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Od redaktora ...

Przedluzajacy sie cykl opracowania numeru naszego rocznika zmusil nas
do wydania zeszytu podwdjnego, by nadgoni¢ zbyt szybko biegnacy czas. Po
ponad rocznym oczekiwaniu na materialy poswigcone diakonatowi stalemu
na Wegrzech, ktorych w koficu nie otrzymalismy, przygotowalismy zestaw
opracowan dotyczacy zasadniczo eklezjologii communio.

W niej, jak w soczewce, skupia sie refleksja Ojca Swigtego Benedykta XVI
nie tylko nad rzeczywistoscia Kosciola, ktéry buduje sig w swiecie wspdlczesnym
(enc. Deus caritas est) i wyczekuje swego dopelnienia (enc. Spes salvi), ale takze
nad rzeczywistoscia doczesna, w ktorej ,»gloszenie Chrystusa jest pierwszym
i zasadniczym czynnikiem rozwoju«”™. Ekonomisci i politycy spoleczni nazbyt
latwo biorg pod uwage Dobrg Nowing lub ja odrzucaja, zapominajac o tym, ze
to nie oni stworzyli $wiat i podtrzymujg go w jego rozwoju. TakZe oni nie mogg
dokonywaé gwattu na Osobie Boga poprzez dziatania sprzeczne z jego stworcza
wola. Na pewno winni zwrécié¢ sig do Zrodia teologicznej antropologii 1 w jej
swietle odczytywac znaki czasu: ,Spoleczenstwo coraz bardziej zglobalizowane
zbliza nas, ale nie czyni nas braémi. Rozum sam z siebie potrafi poja¢ rownosé
miedzy ludZmi i ustanowi¢ obywatelskie wspolzycie miedzy nimi, ale nie jest
zdolny ustanowi¢ braterstwa. Ma ono poczatek w transcendentnym powolaniu
Boga Ojca, ktéry jako pierwszy nas umilowal, uczac nas przez swego Syna, czym
jest mitos¢ braterska (...). Jednos¢ rodzaju ludzkiego, komunia braterska ponad
wszelkimi podzialami rodzi sie dzigki zwolaniu przez stowo Boga-Milosci™.

Jak bardzo blisko pozostaja we wzajemnym odniesieniu prawda o tym, ze
Bog z .jednego [czlowieka] wyprowadzit caly réd ludzki” (Dz 17, 26) i za-
sady rynku — wymownie traktuje papiez Benedykt XVI, gdy pisze: ,.Rynek
bowiem, kierujacy sie jedynie zasadg rownowartosci zamienianych dobr, nie
potrafi doprowadzi¢ do jednodci spolecznej, kiorej zresztg potrzebuje, aby
dobrze funkcjonowaé. Bez wewnetrznych form solidarnosci i wzajemnego
zaufania, rynek nie moze wypelnié swojej ekonomicznej funkcji. Dzisiaj za-
braklo tego zaufania, a utrata zaufania jest powazna strata™.

' Qjciec Swiety Benedykt XVI — encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludz-
kim w milodci | prawdzie — do biskupéw, prezbiterdw i diakondw, do 0séb konsekrowanych
i wszystkich wiernych swieckich. Krakdw 2009 art, 8. Papiez cytuje urywek z encykliki Ojca
Swigtego Pawla VI Populorum progressio art. 16.

? Caritas in veritate art. 19, 34, Na temat zasad antropologii teologicznej zob. KDK 22-32.

3 Tamie art. 35. ,.Dzisiaj mozemy powiedzieé, ze trzeba pojmowac Zycie ekonomiczne jako
rzeczywistosé o wielu wymiarach: we wszystkich, w rdimej mierze i na specyficzne sposoby,
powinien by¢ obecny aspekt wzajemnego braterstwa” (tamze art. 38).



Powyzsze zagadnienia zostaly przedstawione w odniesieniu do diakona
stalego w artykule wprowadzajacym przez Pana A. Marka (Urzqd i postuga
diakona w $wietle veklezjologii communio«). Ukazano w nim sylwetke dia-
kona jako znaku i przypomnienia diakonii w procesie budowania communio.

Znaczenie nowej encykliki naszego papieza zaznaczyliSmy w najnow-
szym numerze rocznika dwoma opracowaniami. Redaktora czasopisma, Mar-
ka Marczewskiego (»Milo$¢ w prawdzie« — Oblicze Chrystusa i wezwanie do
milowania braci. Zadania diakona. Na marginesie encykliki Ojca Swietego
Benedykta XVI »Caritas in veritate«) oraz ks. Marcina Hulasa z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla I1 (»Caritas in veritate«. Redefinicja
zasad i wartosci w kontekscie globalizacji). Caloé¢ refleksji nad rzeczywi-
stodcia eklezjologii communio dopelnia wolny przeklad Pana M. Marczew-
skiego artykulu Klemensa Armbrustera Diakonia — realisierte Koinonia. Zur
ekklesialen Verortung von Diakonia und Diakonat (»Diakonia« realizacja
vkoinonia«. Eklezjalne podstawy diakonii i diakonatu'.

W dziale Materialy i opracowania zamiescilismy réwniez krotki tekst Pana
Andrzeja Michniewicza po$wigcony polskim diakonom statym (Pierwsi stali
diakoni w KoSciele rzymskokatolickim w Polsce), notg o potrzebie refleksji
nad troska o wdowy po statych diakonach oraz powaZne opracowanie z za-
kresu socjologii religii ks. prof. dra hab. J. Marianskiego.

Tekst ten zastuguje na szczegdlng uwage nie tylko ze wzgledu na nazwi-
sko jego Autora, ale i wage problemu. Refleksje tu zawarte warto poszerzy¢
lektura recenzji jednej z ostatnich prac Ksigdza Profesora Emigracja z Ko-
$ciota. Religijnosé mlodziezy polskiej w warunkach zmian spolecznych (Lu-
blin 2008)°.

W dziale Sylwetki diakonéw stalych i promotoréw diakonatu stalego za-
miesciliémy opracowanie biobibliograficzne, poswigcone Josefowi Hornefo-
wi (1896-1971), jednemu z pierwszych po drugiej wojnie Swiatowej rzeczni-
kéw odnowy diakonatu stalego w Kosciele rzymskokatolickim.

Dzial Oméwienia i recenzje wykazuje, ze zainteresowanie problematyka
diakonatu jest weiaz aktualne tak w literaturze teologicznej polskiej, jak i ob-
cojezycznej. Potwierdza to takze dziat Bibliografii.

Jak w kazdym numerze ,,Diakona” sg informacje o stanie liczbowym dia-
kondw statych w Polsce i w $wiecie. Catosci dopelnia Nota o autorach.

4 Tekst Pana Armbrustera ukazal sic w pracy zhiorowej Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur
Diskusion um den Stdndigen Diakonat. Hrsg. Von K. Armbruster u. M. Mithl. Freiburg-Ba-
sel-Wien 2009 s. 300-346.

3 Zob. krétka recenzje tej ksiazki w tym numerze czasopisma autorstwa ks. Mariusza Ko-
niecznego (5. 155-160).
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Na koniec — cho¢ powinienem o tym napisa¢ na poczatku — pragng zwro-
ci¢ uwagg na adres Os6b tworzacych redakejg naszego czasopisma skierowa-
ny do Ksiedza Biskupa Andrzeja Czaji z racji otrzymania $wigcen biskupich
i nominacji na ordynariusza opolskiego. Ksiadz Biskup szczegélnie jest bliski
nam, kt6rzy tworzyliémy Krag diakonacki w Lublinie, a potem, po powstaniu
Osrodka Formacji Diakon6w Statych w Przysieku k. Torunia, podjgliémy od-
powiedzialno$¢ za prowadzenie rocznika ,,Diakon™. Od poczatku byt w jego
Radzie Naukowej, animowal i wspieral inicjatywy konferencji lub semina-
riéw poswieconych zagadnieniom diakonatu. Jego postudze w diecezji towa-
rzyszy nasza stata modlitwe.

Na koniec pragne serdecznie podzigkowaé tym wszystkim, ktorzy przy-
czynili si¢ do powstania tego numeru, a wigc Autorom, Osobom, ktore przy-
staly z zagranicy materialy dotyczace statystyki diakonatu (Panu Aleksandro-
wi Kowalskiemu z sekcji polskiej Radia Watykanskiego oraz ks. dr. Toma-
szowi Kopiczko z Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie), Pani Grazynie
Stepien, ktéra od poczatku wykonuje adiustacje stylistyczno-merytoryczng
czasopisma oraz Panu Tomaszowi Orkiszewskiemu — Prezesowi Wydawnic-
twa Muzycznego Polihymnia, ktéry bezinteresownie wydaje rocznik.

Niedziela Palmowa’ 2010 Marek Marczewski
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~DIAKON" 5-6:2008-2009

Marek Marczewski
Ks. prof. dr. hab. Andrzej Czaja — ordynariuszem opolskim

14 sierpnia 2009 r. Ojciec Swigty Benedykt XVI powolal na stolicg pia-
stowskiego Slaska Opolskiego Ksiedza prof. dra hab. Andrzeja Czajg, Kie-
rownika Katedry Pneumatologii Instytutu Teologii Dogmatycznej Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla Il oraz Kierownika Katedry Za-
sad Ekumenizmu na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. 29
sierpnia 2009 r. odbyl si¢ ingres do katedry, gdzie Biskup nominat otrzymat
swigcenia biskupie.

Ten fakt i to wyréznienie $rodowisko skupione wokol naszego rocznika
odebralo jako szczegdlne znaczenie z dwoch wzgledéw: biskupem zostal teo-
log, ktory podjal probe budowania eklezjologii wokol pojecia communio; po
wtdre, Ksiadz Biskup od ponad dziesigciu lat jest zwiazany z ruchem odnowy
i promocja diakonatu stalego w Kosciele w Polsce.

Termin communio, od czasu zakonczenia Nadzwyczajnego Synodu Bisku-
pow, ktory obradowal w Rzymie od 25 listopada do 8 grudnia 1985 r., i byl
poswigcony upamigtnieniu i zbilansowaniu dwudziestolecia od zakonczenia
Soboru Watykanskiego II', ,,znajduje si¢ w »sercu samorozumienia Koscio-
la«, jako Misterium osobowej jednosci kazdego czlowieka z Trojcg Swieta
i zinnymi ludZmi, zapoczatkowanej przez wiarg i skierowanej do pelni escha-
tologicznej w Kosciele niebieskim, ktora w pewnej mierze urzeczywistnia sig
juz w Koéciele na ziemi™. Jak napisal w jednej ze swych prac Jozef Kardynal
Ratzinger, obecny Ojciec Swiety, ,.to pojecie zawiera w sobie eklezjologiczna
synteze, lgczaca w sobie wypowiedzi o Kosciele z wypowiedziami o Bogu
oraz o zyciu Bogiem i z Bogiem — syntezg, ktora uwzglednia wszystkie in-

' M. Marczewski. Posluga zhawcza Kosciola w wjgciu ks. Franciszka Blachnickiego. Lublin
2000 s. 195-238; tenze. Ujecie Kosciola jako scommunio/koindniax w eklezjologii pasto-
ralnej ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987). W: Katecheza w Kosciele i dla Kosciola.
Praca zbior. pod red. R. Czekalskiego. Plock 2006 s. 247-256,

* List do biskupow Kosciola katolickiego O niektérych aspektach Kosciola pojetego jako ko-
munia: yCommunionis notior [ 2 28 V 1992 r.] art. 3 (w: W trosce o pefnie wiary. Dokumenty
Kongregacii Nauki Wiary1966-1994, TL. i oprac. Z. Zimowski, ]. Krélikowski. Tarndw 1995
5. 390-401).
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tencje eklezjologii Drugiego Soboru Watykanskiego, w ich wzajemnych od-
niesieniach™,

7 kolei diakonat w ogole, a diakonat staly szczegdlnie, pozostaje w nie-
rozdzielnym zwiazku z eklezjologiq communio, co zostalo podkreslone przez
Ojca Swietego Pawla VI w motu proprio Ad pascendum, a takze W znacza-
cym i glebokim tekscie Hannesa Kramera (1929-2001), jednego z inspirato-
row odnowy diakonatu stalego w Kosciele rzymskokatolickim oraz wspotza-
lozyciela Internationales Diakonatszentrum zum Studium und zur Forderung
des Diakonates w niemieckim Fryburgu®.

Papiez we wspomnianym dokumencie zaznaczyl, ze diakonat staly, wpro-
wadzony na nowo w zycie Kosciola rzymskiego, przede wszystkim winien
staé sie stalym przypomnieniem shuzby (diakonii), do ktorej Pan wezwal swoj
Kosciol: ,,dopiero Sobér Watykanski I1 zadoséuczynit prosbom i Zzyczeniom,
aby tam, gdzie bedzie tego wymagalo dobro dusz, przywrécic diakonat staly,
stanowiacy jakby forme $wiecenia posredniego migdzy wyZzszymi stopniami
a pozostalym ludem Bozym, jakby wykladnik potrzeb i zyczef chrzescijan-
skich wspdlnot, jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Kosciola w chrze-
$cijanskich wspolnotach lokalnych, znak lub sakrament samego Chrystusa
Pana, ktdry »nie przyszedl, aby Mu shuzono, lecz aby shuzyé« (Mt 20, 28)™.

Z kolei Kramer uwazal, ze ,,urzad koscielny odpowiada nie tylko za utrzy-
manie jednoséci parafii, za to, by zbierala si¢ w celu shuchania Stowa Bozego
i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zalozenia i konsekwencje wynika-
jace ze wspélnoty, to jest za braterska stuzbg wyplywajacg z chrzescijanskicj
milosci. To wladnie stanowi punkt wyjscia dla dziatalnosci diakona. Jego
zadanie polega na ksztaltowaniu zywych, solidarnych wspdlnot w Kosciele
i spoleczenstwie, przejawianie troski o tych, ktérym milos¢ Jezusa potrzeb-
na jest najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska pozycj¢
spoleczng, zrozpaczonych i upodledzonych, ubogich i zaniedbywanych przez
parafie, wegetujacych na marginesie spoleczenstwa i Kosciola. Bezintere-
sownie shuzac tym ludziom oraz prowadzac wéréd nich prace, nalezy dazyc
do wyrwania ich z izolacji do $wieckiej i chrzedcijanskiej spolecznosci. Dia-
kon winien opiekowaé sie tymi ludZmi i nie dopuszczaé, by stuzba chrzesci-
janskiej mitosci byla zaniedbywana w parafii. Wykonywanie tych zadan nie

! I. Ratzinger. Eklezjologia Konstytucji sLumen gentiume. W: tenze. Kosciol. Pielgraymujq-
ca wspolnota wiary. Red. 8. O. Hom, V. Piniir. Krakow 2005 s. 116, 118.

+ M. Marczewski. Hannes i Erika Kramerowie (1929-2001 + 1930-2001). , Diakon™ 2004 nr
1s. 120-124.

* Pawel V1. Motu proprio Ad pascendum promulgujqce przepisy dotyczqce diakonatu PPE
Vi2 s.25-26.
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moze sie sprowadzaé jedynie do osobistego wkladu i zaangazowania diako-
na. Powinien bowiem pobudzaé do diakonskiej stuzby takze innych czlon-
kow parafii i dbaé o to, aby wszyscy cheieli i umieli ja pelni¢™.

To polaczenie eklezjologii communio z namystem nad rzeczywistoscig
diakonatu stalego napawa nadzieja i motywuje do kontynuowania wspélpra-
cy pomiedzy Ksiedzem Biskupem a rodowiskiem rocznika ,,.Diakon”.

Pisz¢ o kontynuowaniu pracy, bo ta dokonywala si¢ i realizuje obecnie
na dwoch plaszczyznach, a mianowicie (1) naszych wspolnych, naukowych
zainteresowaniach oraz (2) wspolpracy z Kregiem diakonackim w Lublinie
(2000-2005), a nastgpnie ze srodowiskiem os6b zwigzanych nie tylko wyda-
waniem czasopisma ,,Diakon” (2005- ).

1. Moje zainteresowania ze strony eklezjologii pastoralnej zwrdcily uwage
na prace doktorska Ksiedza Biskupa, poswigcong eklezjologii Heriberta Miihle-
na’. W tym czasie przygotowywaltem ksigge pamigtkowa dedykowana mojemu
mistrzowi, ks. prof. dr. hab. Adamowi Ludwikowi Szafrafiskiemu (1911-2004).
Kierujac sie sugestiami Stugi Bozego, ks. Franciszka Blachnickiego, popro-
sitem go o tekst wskazujgcy na znaczenie Mithlenowskiej pneumatologii dla
wspblczesnej refleksji dogmatycznej i pastoralnej zarazem: Ku nowej formule
dogmatycznej. Jedna osoba w wielu osobach, ktory uzasadnial i wyjasnial zasa-
dy eklezjologii wspélnon®. Kilka lat pézniej podjeli$my wspolny wysitek opra-
cowania i wydania pracy zbiorowej, w ktdérej chodzilo o ukazanie wspolnego
namystu Koscioléw chrzescijanskich nad rzeczywistoscia eklezjologii commu-
nio oraz zdynamizowania polskiego srodowiska teologicznego tym dogmatycz-
nym fenomenem. Chodzilo nie tylko o integralne ujgcie communio, jako klucza
do interpretacji eklezjologii, ale takze o zagadnienie dotyczace dialogu ekume-
nicznego, to znaczy poprawnego rozumienia Kosciola powszechnego, komu-
nii Koscioléw, Eucharystii i episkopatu. Dzigki niezwyklemu zaangazowaniu
wspdtautoréw, doszlo do wydania kilkusetstonicowego dziela, sytuujacego pol-
ska refleksje teologiczng w kontekscie namyshu Kosciola powszechnego’.

2. Ksiadz Biskup jest od poczatku wydawania rocznika ,,Diakon” cztonkiem
Rady Naukowej, a jego zaangazowanie w dzialalno$¢ na rzecz wznowienia
postugi diakona stalego w Kosciele w Polsce oraz rozwoju teologii diakonatu

§ H. Kramer. Diakonat staly a odnowa diakonii. Novum™ 1979 nr 4-5 5, 133-134.

T A. Czaja. Jedna osoba w wielu osobach. Preumatologiczna eklezfologia Heriberta Mithle-
na. Opole 1997,

¥ A. Czaja. Ku nowej formule dogmatycznej. Jedna osoba w wielu osobach. W: Duch, ktory
Jjednoczy. Zarys pneumatologii. Praca zhiorowa pod red. M. Marczewskiego. Lublin 1998 s.
73-117.

¥ pCommunion w chrzedcijanskiej refleksji o Kosciele. Red. A. Czaja, M. Marczewski. Lublin
2004.
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wigze si¢ z (a) organizowaniem przez Instytut Teologii Dogmatycznej i jego
Katedre konferencji po§wieconych diakonatowi oraz pracy nad (b) opracowa-
niem dokumentu dotyczacego postugi i formacji diakonow statych w Polsce.

Dzigki jego staraniom, jako kuratora Kota Naukowego Teologéw, Krgg
diakonacki w Lublinie m6gl zaprosi¢ przedstawiciela diakonow stalych
z Francji (M. Mastowski) i Niemiec (J. Winkler) oraz wprowadzi¢ zagad-
nienie diakonatu w obrady Tygodnia Eklezjologicznego "98, poswigconego
postugiwaniom w Kosciele'.

3 marca 2000 r., dzicki zaangazowaniu Ksigdza Andrzeja Czaji i 0s6b two-
rzacych Krqg diakonacki przeprowadzono seminarium naukowe poswigcone
rozumieniu urzedu diakona w kontekscie Katechizmu Kosciola katolickiego"'.

W rok pézniej (22 XI 2001) odbylo si¢ sympozjum w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim konfrontujgce ide¢ odnowy diakonatu stalego z promocja
apostolstwa $wieckich. Niektorzy z teologdw, w tym wybitny pastoralista au-
striacki Ferdinand Klostermann (1907-1982) widzial w przywréceniu tego
urzedu w Kosciele rzymskokatolickim prébe klerykalizacji laikatu. W zwigz-
ku z tym taki prowokacyjny tytul nosito to spotkanie, ktérego referaty zostaly
opublikowane w pierwszym roczniku czasopisma ,,Diakon”, inicjujacym jego
wydawanie'?. Diakonat zyskal swego protekiora w osobie rozpoczynajacego
postuge teologa Ksigdza Czaji, a ,,Diakon” w osobie Dyrektora Wydawnic-
twa ,,Polihymnia”, Pana Tomasza Orkiszewskiego, ktéry do dzis$ publikuje i
rozpowszechnia periodyk.

19 M, Maslowski. Diakonat. W: W trosce o Kosciod, Tvdzien Eklezjologiczny'97: sKodciol ta-
Jjemniczy — Kodcidf tajemnice. Tydzien Eklezjologiczry '98: »Postugiwania w Kodcielex. Red.
nauk. A. Jarzabek. Lublin 2000 s. 123-131; E. Sakowicz. Perspektywy diakonatu stalego w
Polsce, Tamze 5. 133-138; J. Winkler. Miejsce i rola diakona stalego w Kodciele. Tamze s.
139-144,

" Teksty wystapiefi wowczas wygloszonych zostaly opublikowane w ,Rocznikach Teolo-
giczmych” KUL za rok 2001: A, Michniewicz. Diakonat staly. Seminarium w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. RTK 48:2001 z. 2 5. 5-8; M. Marczewski. Wprowadzenie w pro-
blematyke diakonatu stalego. Tamze 5. 9-18; H, Witczyk. Diakoni w Kodciele apostolskim.
Tamize 5. 19-32; J. Patucki. Biskup — prezhiter — diakon w refleksii Ojcow Kosciota, Tamie
5. 33-49; K. Staniecki. Diakonat w gldwnych tekstach swigcen. Tamze s. 51-63; K. GéZdz.
Odnowa wrzedu diakonatu? Tamze 5.63-73.

12 M. Marczewski. Wprowadzenie. ,,Diakon™ 2004 s. 23-26; Cz Krakowiak. Postugi ko-
Scielne w nauczaniu Kosciola powszechnego i praktyce Kodciola w Polsce. Tamze 5. 27-53,
M. Gawlik, Charyzmat diakona stalego w ujeciu ksiedza Alberto Altany, Tamze 5. 55-68;
D. Chmielewski. Sprawozdanie z Sympozjum. Tamize s. 69-71. Podczas tego sympozjum
zostal wygloszony przez Ksiedza Profesora Adama Ludwika Szafrafiskiego referat Refleksja
dogmatyczna nad kodeielng poslugq duchownego i $wieckiego. Niestety, Ksiadz Szafrafski
nie zdolal swej wypowiedzi przygotowaé do druku. Byl coraz slabszy. Zmart 16 TIT 2004 r.
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W trzy lata pdZniej miata miejsce konferencja, zorganizowana wspolnie
przez Instytut Teologii Dogmatycznej KUL oraz Krqg diakonacki, poswig-
cona diakonatowi stalemu w Polsce. Materialy z tego spotkania zostaly opu-
blikowane w drugim numerze ,,Diakona”?, Cheialbym podkresli¢, ze ze stro-
ny Instytutu Teologii Dogmatycznej KUL tak przy pierwszym, drugim, jak
i trzecim spotkaniu zaangazowanie w ich realizacj¢ okazal nie tylko Ksigdz
Andrzej Czaja, ale rowniez ks. prof. dr hab. Krzysztof Goédz jako dziekan
Wydziahi Teologicznego KUL.

Szczeg6lna okazja i plaszezyzng wspanialej wspdlpracy z Ksigdzem Bi-
skupem Andrzejem okazal si¢ powolany przez ks. bpa dra Teofila Wilskiego,
jako przewodniczacego, na zlecenie Komisji Episkopatu Polski ds. Ducho-
wienistwa, zespol ekspertow, w celu opracowania projektoéw odpowiednich
dokumentéw, stanowiacych podstawe do przygotowania norm szczegdlo-
wych dotyczgcych postugi i formacji diakonéw statych w Kosciele w Polsce.
Ksigdz Biskup Wilski mianowat Marka Marczewskiego (eklezjologia/teologa
pastoralist¢) przewodniczacym zespolu w Lublinie. W jego sklad wchodzili
précz niego Ks. Andrzej Czaja (dogmatyk), Ks. Leszek Adamowicz (prawo
koscielne) oraz Pan Andrzej Michniewicz (koordynator Krggu diakonackie-
go). Pierwsze spotkanie robocze odbylo sig 22 X 2001 r., a pierwsza redakcja
Wytyeznych dotyezqcych formacji diakondw stalych w Polsce byla gotowa 25
IIT 2002 r. i zostala przeslana do konsultacji Komisji Episkopatu Polski ds.
Duchowieristwa. Spotkanie konsultacyjne zespotu pod przewodnictwem ks.
bpa Teofila Wilskiego odbylo sig¢ 29 IV 2002 r., a ostateczna wersja, przygoto-
wana przez grupe ekspertéw po konsultacji, zostala zlozona na rece Ksigdza
Biskupa Wilskiego na poczatku lipca 2002 r. Jak wiadomo, 22 I 2004 r., w li-
turgiczne wspomnienie $w. Wincentego, diakona i mgczennika, watykarska
Kongregacja Edukacji Katolickiej zatwierdzila na okres szesciu lat dokument
dotyczacy formacji i postugi diakonéw statych w Polsce.

Na koniec pozostaja podziekowania i zyczenia. Dzigkuj¢ za podjecie
zagadnien zwigzanych z przywréceniem diakonatu stalego w Polsce, stala,
zyczliwa i wspierajacg obecnosé. Zycze, by znalazl Ksiadz Biskup czas — po
dhugiej i owocnej postudze — na napisanie ksigzki, w ktorej przywrocitby ka-
planski wymiar urzedu diakona.

2 A, Czaja. Wprowadzenie, ,Diakon” 2:2005 s. 17-18; A. Skowronek. Tozsamosc diakona
stafego w perspektywie soborowej eklezjologii. Tamze 5. 19-32; M. Marczewski. Realizacfa
charyzmatu diakona stalego w Kodciele i spoleczenstwie polskim. Tamze s. 33-52; G. Barth.
Sprawozdanie z przebiegu sympozjum. Tamze s. 53-59; L. Adamowicz. Jaki diakon staly
w Polsce. Refleksje kanonisty. Tamze s. 63-66; 1. Paczkowski. Jakiego diakona potrzebuje-
my? Tamze s. 67-71; A. Michniewicz. Jakich diakonow potrzebujemy? Tamze s, 73-74,
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Marek Andrzej

Urzqd i postuga diakona
w swietle eklezjologii
PCOMMURIOK

Tuz przed Soborem, a takze
w trakcie jego trwania, jak i po
nim doszlo do zwrocenia uwagi na
rozne okreslenia Kosciola i uczy-
nienia z nich centrum samorozu-
mienia Koéciola. Jednym z nich
byla nazwa wspdlnota — commu-
nio — koinénia'. Jednak nie byla

'.{...) soborowa wizja Kodciola nie poja-
wila sie jak deus ex machina. Jest ona wy-
nikiem i ukoronowaniem ewolucji z girg
stuletniej, ktdrej sens mozna strescic jako
przejscie od wizji Kosciola ujetego w ka-
tegoriach socjologiczno-prawnych, jako
wsocietas perfectar, do wizji Kodciota jako
scommunio sanctorums, albo jako przej-
cie od eklezjologii wiadzy (hierarcholo-
gii) do eklezjologii wspdlnoty-komunii”
(F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogdl-
na. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teolo-
gii pastoralnef. Lublin 1971 5. 169; skrot:
Blachnicki. TPO 1I). ,Na naszej scenie
teologicznej pojawily sig przede wszyst-
kim rnaczace dla eklezjologii communio
przektady, m.in. dwie ksigzki: J. Ratzin-
gera (Kodciol wspdlnotg. Lublin 1993) i P.
J. Cordesa (Communio. Utopia czy pro-
gram? Warszawa 1996) oraz artykuly za-
mieszezone zwlaszcza w dwdch numerach
LCommunic™; ComP 6:1986 nr 4; ComP
9:1989 nr 3 (A. Czaja. Credo in Spiritum

~-DIAKON" 5-6:2008-2009

Marek Andrzef

Das Amt und der Dienst
des Diakons im Lichte der
»Communio«-Ekklesiologie

Unmittelbar vor dem Konzil sowie
withrend seiner Dauer wund danach
fanden verschiedene Definitionen der
Kirche besondere Aufmerksamkeit und
wurden zum Zentrum des Selbstver-
stiindnisses der Kirche gemacht. Eine
von ihnen war die Bezeichnung Gemein-
schaft — communio — koindnia'. Obwohl

1_[{...) Die konzilifire Vision der Kirche ist nicht
wie ein deus ex machinain Erscheinung getreten,
Sie ist das Ergebnis und die KrBnung einer mehr
als hundertjihrigen Evolution, deren Sinn als
Ubergang von einer in soziologisch-juristischen
Kategorien gefassten Vision der Kirche als »so-
cietas perfectax zur Vision der Kirche als »com-
munio sanctorums oder als Ubergang von einer
Ekklesiologie der Herrschaft (Hierarchologie)
zur einer Ekklesiologie der Gemeinschaft, der
Kommunion, zusammengefasst werden kann™
(F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogdlna. Cz. .
2: Eklezjologiczna dedukcia teologii pastoral-
nej [Allgemeine Pastoraltheologie. Teil 2: Die
ekklesiologische Ableitung der Pastoraltheolo-
gie. Lublin 1971 8. 169, Abkiirzung: Blachnic-
ki. TPO I1]. Auf unserer theologischen Szene
sind vor allem fiir die Communio-Ekklesiologie
bedeutsame Ubersetzungen erschienen, u.a. der
beiden Biicher: J. Ratzinger Koscid! wspdlnotq
[Kirche als Gemeinschafi]. Lublin1993) und
P. 1. Cordes Communio. Utapia czy program?
[Cammunia. Utopie oder Programm?. Warsza-
wa 1996], sowie die Artikel besonders in zwei
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tak noéna, jak lud Bozy lub sakra-
ment, ale to ona wlasnie stala sig
nowgq orientacjq w eklezjologii —
i konsekwentnie — w teologii pa-
storalne;j.

Pod koniec 1985 r. papiez Jan
Pawel II zwolal Nadzwyczajny
Synod Biskupéw, ktoéry obrado-
wal w Rzymie od 25 listopada do
8 grudnia’. Niewatpliwie chodzilo
m. in. o upamig¢tnienie dwudzie-
stej rocznicy zakonczenia Sobo-
ru Watykanskiego II, ale przede
wszystkim o zbilansowanie dwu-
dziestolecia od zakonczenia tego
waznego wydarzenia w zyciu Ko-
ciota’. W relacji koficowej Syno-
du podkreslono, Ze ,eklezjologia
pkomunii« (communio) jest ideg
centralng i podstawowa w doku-
mentach Soboru™. Siedem lat

Vivificantem. Pnewmatologiczna interpre-
tacja Kosciola jako komunii w posoboro-
wej teologii niemieckiej. Lublin 2003 s. 15
przyp. 6).

Skréty, procz zaznaczonych w tekscie, po-
dajemy na podst.: Encyklopedia katolicka.
Wykaz skrotow, Oprac. przez J. Warmin-
skiego, E. Gigilewicza, R. Sawg. Wyd. 2
popr. i rozsz. Lublin 1993,

2 . Zablocki. Nadowyezajny Synod Bisku-
pow. ChS 18:1986 nr 4 5. 1-39.

! 1. Schotte. Odpowied: Kodciola na Vati-
canum [I. Sprawozdanie sekretarza gene-
ralnego Synodu Biskupdw. ChS 18:1986 nr
45, 56-58.

* Synod Biskupdw 1985, Relacia koncowa:
Glowny temat obecnego Synodu: uczczenie
— potwierdzenie — wdrozenie Soboru Wa-
tykanskiego II. ChS 18:1986 nr 4 s. 75-90
(cytat: 5. 83).
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dies kein so weitreichender Begritt war
wie Volk Gottes oder Sakrament, fiihrte
gerade er zu einer Neworientierung in
der Ekklesiologie und konsequenter-
weise auch in der Pastoraltheologie.
Ende 1985 berief Papst Johannes Paul
II. eine auBerordentliche Bischofssyn-
ode nach Rom ein, die vom 25. Novem-
ber bis zum, 8. Dezember tagte’. Zwei-
fellos ging es dabei um eine Besinnung
auf den 20. Jahrestag des Abschlusses
des Zweiten Vatikanischen Konzils, vor
allem aber um eine Bilanz iiber die seit
diesem wichtigen Ereignis im Leben der
Kirche vergangenen zwanzig Jahre®. Im
Abschlussdokument dieser Synode wur-
de betont, dass ,,dem Begriff Communio
-Gemeinschafi- (koinonia) [...] schon in
den Texten des Zweiten Vatikanischen

Nummermn der Zeitschrift ,,Communio™: ComP
6:1986 Nr. 4; ComP 9:1989 Nr. 3 (A. Czaja.
Credo in Spiritum Vivificamtem. Preumatolo-
giczna interpretacjia Koscicla jako komunii w
posoborawej teclogii niemieckiej [Credo in
Spiritum Vivificantem. Die pneumatologische
Interpretation der Kirche als Communio in der
nachkonzilidren deutschen Theologie]. Lublin
2003 S. 15 Anm. 6).

Die Abkiirzungen entsprechen (auller den im
Text vermerkten) dem Abkilrzungsverzeichnis-
ses der Katholischen Enzyklopidie (Encykilo-
pedia katolicka. Wykaz skrdtdw. Bearb, von J.
Warminski, E. Gigilewicz, R. Sawa. 2. verbes-
serte und erweiterte Aufl. Lublin 1993).

2 J. Zabtocki. Nadowyczafny Synod Biskupdw
[Die auferordentliche Bischafssynode]. ChS
18:1986 Nr. 4 5. 1-39.

¥ 1. Schotte. Odpowiedz Kosciola na Vatica-
num II, Sprawozdanie sekretarza generalnego
Synodu Biskupow [Die Antwort der Kirche
auf das 2. Vatikanische Konzil. Bericht des
Generalsekretdrs der Bischofssymode]. ChS
18:1986 Nr. 4 8, 56-58.



p6zniej ukazal sig list Kongregacji
Nauki Wiary Communionis notio®,
w ktorym starano si¢ dopelnic nie-
wystarczajace rozumienie Koscio-
ta, jako misterium komunii, w nie-
ktorych ujgciach  eklezjologii.
Przede wszystkim chodzilo o brak
uwzglednienia ,,odpowiedniego
zwiazku miedzy pojeciem komunii
a pojeciami Ludu Bozego i Ciala
Chrystusa” oraz niedostateczne
podkreslenie relacji zachodzacej
»miedzy Kosciolem jako komuniq
i Kosciolem jako sakramentem”
(art. 1). Tak wigc chodzito nie tyl-
ko o integralne ujgcie communio,
jako klucza do interpretacji ekle-
zjologii (art. 3), ale takze o zagad-
nienie dotyczace dialogu ekume-
nicznego, to znaczy poprawnego
rozumienia Kosciola powszech-
nego (art. 9)°, komunii Koscio-
low, Eucharystii i episkopatu (art.
11-14). Mimo to kwestie sporne

*Tt. pol.: List do biskupdw Kosciola kato-
lickiego O niektdrych aspektach Kosciola
pojetego jako komunia: »Communionis
notiow [228 V 1992 r.]. W:-W frosce o pel-
nig¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wigryl 966-71994, TL. i oprac. Z. Zimow-
ski, J. Krélikowski. Tamdw 1995 s, 390-
401,

& (...) »Kodciél powszechny nie moie byé
rozumiany jako suma kosciotéw lokal-
nych ani jako federacja Kosciolow party-
kularnych«. Kosciot nie jest wynikiem ich
komunii, ale w swoim istotnym misterium
jest rzeczywistodcia ontologicznie i czaso-
wao uprzednia w stosunku do kazdego paje-
dynczego Kosciolapartykulamego” (tamze
art. 9).

Konzils eine erhebliche Bedeutung
zukommt™, Sieben Jahre spiiter wur-
de das Schreiben der Kongregation fiir
die Glaubenslehre Communionis notio®
verdffentlicht, in dem versucht wurde,
das in manchen ekklesiologischen Auf-
fassungen unzureichende Verstindnis
der Kirche als Communio-Geheimnis
zu vervollstindigen, ,hauptsichlich
weil sie einerseits eine sachgerechte
Integration des Communio-Begriffs
mit den Begriffen vom Volk Gottes und
vom Leib Christi vermissen lassen und
andererseits der Beziehung zwischen
der Kirche als Communio und der Kir-
che als Sakrament nicht das ihr gebith-
rende Gewicht beimessen” (Art. 1). Es
handelte sich also nicht nur um eine
integrale Erfassung des Begriffs com-
munio als ekklesiologischer Interpre-
tationsschliissel (Art. 3), sondern auch
um die Problematik des Skumenischen
Dialoges, d.h. eines korrekten Verstind-

4 Synod biskupdw 1985, Relagia kovecowa:
Gldwny temat obecnego Synodu: uczczenie —
potwierdzenie — wdrozenie Soboru Watykan-
skiego II [Bischofssynode 1985. Abschlussbe-
richt: Das Hauptthema der gegenwdrtigen Sy-
node: Feier, Bestdtigung und Einfiihrung des
2. Vatikanischen Konzils]. ChS 18:1986 Nr. 4
5. 75-90 (Zitat: 5. 83).

S Nach der polnischen Ubersetzung: List do
biskupéw Kosciola katolickiego O nieltdrych
aspektach Kodciola pajetego jako komunia:
»Communionis notiox (z 28 V 1992 r). In: W
trosce o peinig wiary. Dokumenty Kongregacyi
Nauki Wiary1966-1994 [In Sorge um die Fiille
des Glaubens. Dokumente der Kongregation
fiir die Glaubenslehre]. Ubers. und bearb. von
Z. Zimowski, J. Krdlikowski. Tarnow 1995 S,
300-401.
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nie zburzyly jednak powszechne-
go przekonania: ,,Pojgcie komunii
znajduje si¢ w wsercu samoroz-
umienia Koéciola«, jako Miste-
rium osobowej jednosci kazdego
czlowieka z Tr6jca Swigtq i z in-
nymi ludZmi, zapoczatkowanej
przez wiarg i skierowanej do pelni
eschatologicznej w Kosciele nie-
bieskim, ktéra w pewnej mierze
urzeczywistnia si¢ juz w Koscie-
le na ziemi” (Communionis notio
art. 3).

Kardynal Ratzinger przyjal
..z zadowoleniem t¢ nowa orien-
tacje” i podjal probe budowania
eklezjologii wokol tego centrum.
Napisal wprost: ,,Mozna bez oba-
wy pobladzenia powiedzie¢, Ze to
pojecie zawiera w sobie eklezjo-
logiczng synteze, laczacg w sobie
wypowiedzi o Kosciele z wypo-
wiedziami o Bogu oraz o Zyciu
Bogiem i z Bogiem — syntezg, kto-
ra uwzglednia wszystkie intencje
eklezjologii Drugiego Soboru Wa-
tykaniskiego, w ich wzajemnych
odniesieniach™.

7 J. Ratzinger. Eklezjologia Konstyrucji
wLumen gentiume. W: Koscidl, Pielgrzy-
mujgea wspdlnota wiary. Red. 8. O. Horn,
V. Phoiir. Krakdw 2005 s. 116, 118, (Pu-
blikacja ukazala si¢ po raz pierwszy dwa
lata wezeéniej pod innym tytulem: Piel-
groymujgea  wspdlnota wiary. Kesciol
Jako komunia. Krakow 2003). Zob. J. Rat-
zinger. Gemeinde aus der Eucharistie. W:
800 Jahre St. Martini Minster. Hrsg, W.
Hiilsbusch. Minster 1980 5. 32-34; ten-
ze. »Communiox — ein Program. Com
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nisses der Gesamtkirche (Art. 9)%, der
Gemeinschaft der Kirchen, der Eucha-
ristic und des Episkopats (Art. 11-14).
Aber diese strittigen Fragen haben der
allgemeinen Uberzeugung keinen Ab-
bruch getan: ,Der Begriff Communio
bzw. Gemeinschaft findet sich im He-
rzen der Selbsterkenntnis der Kirche
und bezeichnet das Geheimnis der per-
sonlichen Vereinigung jedes Menschen
mit der gottlichen Dreifaltigkeit und mit
den anderen Menschen, die im Glauben
ihren Ursprung hat und auf die eschato-
logische Erfiillung in der himmlischen
Kirche ausgerichtet ist, welche aber gle-
ichwohl schon in der Kirche auf Erden
ihre anfiingliche und vorliufige Verwir-
klichung findet” (Communionis notio
Art. 3).

Kardinal Ratzinger hat ,diese Neu-
orientierung mit Befriedigung” aufge-
nommen und den Versuch unternom-
men, die Ekklesiologie um diese Mitte
herum aufzubauen. Er schrieb sogar:
~Man kann ohne die Gefahr zu irren
feststellen, dass dieser Begriff eine ek-
klesiologische Synthese enthilt, welche
die Aussagen iiber die Kirche mit den
Aussagen iiber Gott sowie iiber das
Leben in Gott und mit Gott verbindet —
eine Synthese, die alle Intentionen der
Ekklesiologie des Zweiten Vatikani-

¢ . (...} Daher kann die Gesamtkirche nicht als

_ die Summe der Teilkirchen aufgefasst werden

und ebensowenig als Zusammenschub von Te-
ilkirchen. Sie ist nicht das Ergebnis von deren
Gemeinschaft; sie ist vielmehr im Eigentli-
chen ihres Geheimnisses eine jeder einzelnen
Teilkirche ontologisch und zeitlich vorauslie-
gende Wirklichkeit” (ebd. Nr. 9).



Nasza refleksje bedziemy opie-
ra¢ na lekturze dwoch encyklik
Jézefa Ratzingera — Ojca Swig-
tego Benedyka XVI: Deus cari-
tas est® oraz Caritas in veritate®,
ktora poprzedzimy krotka (1) re-
fleksja terminologiczng, by na-
stepnie przejs¢ do (2) zaznaczenia
roli i znaczenia milodci (caritas)
w zyciu Koéciola i $wiata, a na-
stgpnie (3) ukazaé sylwetke dia-
kona jako znaku i przypomnienia
diakonii w procesie budowania
communio.

1. Refleksja terminologiczna

W encyklice Deus caritas est
Ojciec Swiety przywolije obec-
na w teologii pastoralne] nauke
o podstawowych funkcjach Ko-
$ciola, dzigki ktorym objawia sig
jego wewngtrzna natura, a jedno-

21:1992 5. 454-463; tenze. Duch Swigty
jako »Communiox. W: Kodcidl. Pielgrzy-
mujgea wspolnota wiary s. 33-32; tenie.
Eklezjologia Konstytucfi sLumen gen-
fiume, Tamze 5.111-137; tenze. »Commu-
niow, Eucharystia — wspdlnota — postanie.
Tamze 5. 53-79.

% Encyklika Deus caritas est Ojca Swigfe-
go Benedvkia XVI do biskupdow, prezbite-
row I diakondw, do osdb konselrowanych
i wszystkich wiernych swieckich o miladei
chrzedcijanskiej. Krakow 2006.

Y Ojciec Swiety Benedykt XVI — encyklika
Caritas in veritate o infegraliym rozwoju
ludzkim w milosci § prawdzie — do bisku-
pow, prezhiterdw i diakondw, do osdb kon-
sekrowarych i wszystkich wiernych fwiec-
kich. Krakdw 2009,

schen Konzils in ihren wechselseitigen
Beziigen beriicksichtigt™.

Unsere Reflexionen basieren auf der
Lektiire zweier Enzykliken Joseph Rat-
zingers, des Heiligen Vaters Benedikt
XVI.: Deus Caritas est* und Caritas in
Veritate™, der eine kurze (1) terminolo-
gische Reflexion vorausgeht, um danach
zur (2) Hervorhebung der Rolle und Be-
deutung der Liebe (carifas) im Leben
der Kirche und der Welt iiberzugehen

7], Ratringer. Eklezjologia Konstytucyi »Lumen
gentiume [Die Ekklesiologie der Konstitution
sLamen gentiume]. In: Kosciél. Pielgrzymujq-
ca wspdlnota wiary [Die Kirche als pilgernde
Glaubensgemeinschaff]. Hrsg. von S. O. Horn,
V, Pfniir, Krakéw 2005 S, 116, 118, (Diese Pu-
blikation erschien erstmals zwei Jahre frither
unter einem anderen Titel: Pielgraymujaca
wspdinota wiary. Kodcidl jako komunia [Die
pilgernde Glaubensgemeinschafl. Kirche als
Communio]. Krakdw 2003). Siche J. Ratzinger.
Gemeinde aus der Eucharistie. Tn: 800 Jahre
St. Martini Minster. Hrsg. von W. Hillsbusch.
Miinster 1980 §. 32-34; ders. »Communiow -
ein Programm. Com 21:1992 S, 454-463; ders.
Duch Swigty jako »Communiox |Der Heilige
Geist als »Communiox]. In: Kodcidl. Pielgrzy-
mujqca wspdlnota wiary S. 33-52; ders. Ekle-
zjologia Konstytucfi wLumen gentiumw. Ebd.
8.111-137; ders. »Communiox. Eucharystia -
wspdlnota — postanie [vCommunios. Euchari-
stie, Gemeinschaft, Sendung]. Ebd. 8. 53-79,

* Nach dem polnischen Text: Encykiika Deus
caritas est Ojca Swietego Benedykta XVI do
hiskupdw, prezbiterow i diakondw, do osoh
konsekrowanych i wszystkich wiernych $wiec-
kich o milosci chrzedcijanskiej. Krakdw 2006,
* Nach dem polnischen Text: Ojciec Swigty
Benedykt XVI — encyklika Caritas in verita-
te o integralmym rozwoju ludzkim w mifosci
i prawdzie — do biskupdw, prezbiteréw i dia-
kondw, do osdb konsekrowanych § wszystkich
wiernych swieckich. Krakéw 2009,
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czesnie urzeczywistnia sig on jako
wspolnota. Sa to: ,, (...) gloszenie
Slowa Bozego (kerygma-marty-
ria), sprawowanie sakramentow
(leiturgia), postuga miltosci (dia-
conia). Sa to zadania §cisle ze soba
zwigzane i nie mogg by¢ od siebie
oddzielone™".

Uzycie terminu diakonia na
okreslenie postugi charytatywnej
(caritas) lub dziela koscielnej Ca-
ritas — podmiotu réznych organi-
zacji katolickich, prowadzacych
dzialalnos¢ charytatywna'!, poja-
wia sie¢ w encyklice tylko dwukrot-
nie. W tym wiasnie miejscu oraz
przy wyjasnianiu fundamentalnej
struktury Kosciola (art. 21). Zaraz
jednak papiez wyjasnia, ze uzycie
tego terminu nie jest na tyle wy-
razne i stuszne, by poslugiwacé sig
nim, bo juz zdanie poZniej przyj-
muje tradycyjna terminologie na
opisanie postugi milosci: ,.Cari-
tas nie jest dla Kosciola rodzajem
opieki spotecznej, ktéra mozna po-
wierzy¢ komu innemu, ale nalezy
do jego natury, jest niezbywalnym
wyrazem jego istoty (...). Jed-
noczesnie jednak caritas-agape
wykracza poza granice Kosciola;
przypowiesdé o dobrym Samaryta-
ninie pozostaje kryterium miary,
naklada powszechnosé¢ miltosci™?.

" Benedykt XVI. Deus caritas est art. 25 a.
Zob. Tamze art. 22, 32.

U Tamde art. 32.

12 Tamze art. 25 a-b.
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und schlieBlich (3) eine Silhouette des
Diakons als Zeichen der Diakonie und
als Erinnerung an diese im Prozess der
Schaffung der communio zu skizzieren.

1. Terminologische Reflexion

In der Enzyklika Deus Caritas est be-
ruft sich der Heilige Vater auf die in der
Pastoraltheologie enthaltene Lehre von
den Grundfunktionen der Kirche, dank
derer sich ihre innere Natur offenbart und
sie sich gleichzeitig als Gemeinschafi ver-
wirklicht. Dies sind ,,Verkiindigung von
Gottes Wort (kerygma-martyria), Feier
der Sakramente (leiturgia), Dienst der
Liebe (diakonia). Es sind Aufgaben, die
sich gegenseitig bedingen und sich nicht
voneinander trennen lassen™.

Der Begriff diakonia zur Bezeich-
nung des karitativen Dienstes (caritas)
oder des kirchlichen Werkes Caritas
— als Tréger verschiedener karitativ té-
tiger katholischer Organisationen' -
kommt in der Enzyklika nur zweimal
vor: an der eben zitierten Stelle und
dann noch einmal bei der Erkldrung
der grundlegenden Struktur der Kirche
(Art. 21). Aber gleich darauf erklért
der Papst, dass die Verwendung dieses
Begriffes nicht eindeutig und korrekt
genug ist, um benutzt zu werden, denn
schon einen Satz weiter {ibernimmt er
die traditionelle Terminologie zur Be-
schreibung des Liebesdienstes der Kir-
che: ,,Der Liebesdienst ist fiir die Kirche
nicht eine Art Wohlfahrtsaktivitit, die

10 Benedikt XVI. Deus Caritas est, Nr. 25 a.
Siehe ebd. Nr. 22, 32.
I Ebd. Nr. 32,



Zwracam na to uwage, bo re-
fleksja poczyniona nad terminem
diakonia nie uprawnia do zamien-
nego stosowania go z caritas lub
opisywania postugi charytatyw-
nej slowem diakonia. Bowiem
oznacza ono zupelnie cos innego.
,.Opierajac sie na nowotestamen-
talnej analizie nazwy diakonia
i jego teologii w ujeciu Jana Pawla
I1, okreslenie to shuzy opisowi shu-
zebnej postawy Kosciola w ogole,
ktora charakteryzowa¢ winna jego
zbhawcza postuge (przepowiadanie
stowa, sprawowanie sluzby Bozej
i postugi charytatywnej)™".

2. Rola i znaczenia milosci (cari-
tas) w zyciu Kosciola i §wiata

Do istoty chrzescijanskiego
objawienia nalezy jego charakter
dialogiczny i wspdlnotowy. Po-
wodowany mitoscia Bég ,.zwra-
ca si¢ do ludzi jak do przyjaciot”,
by z nimi zwiazac¢ sig, przyjac do
wspolnoty z soba (por. KO 2)™.

¥ M, Marczewski. Poshuga zbawecza Ko-
sciola w wjgciu ks. Franciszka Blachnic-
kiego. Lublin 2000 s. 343; szerzej: 5. 311-
344, ;

' Jak podkresla Jozef Ratzinger w ko-
mentarzu do pierwszego rozdzialu, Kon-
stytucji o Objawieniu Bozym 6w dialog
rozgrywa sig w czasie teraZnigjszym (im
Prisens): JDer Dialog Gottes steht immer
im Prisens: seine Anrede: »Nicht mehr
Knechte nenne ich euch, sondern Freun-
de« (Jo 15, 15), geschieht hier und heute
und will uns zur Antwort fithren” (2 Vat II

man auch anderen iiberlassen kinnte,
sondern er gehdrt zu ihrem Wesen, ist
unverzichtbarer Wesensausdruck ihrer
selbst (...). Zugleich aber iiberschreitet
Caritas-Agape die Grenzen der Kir-
che: Das Gleichnis vom barmherzigen
Samariter bleibt MaBstab, gebietet die
Universalitiit der Liebe™".

Ich verweise deshalb darauf, weil die
Reflexion iiber den Begriff diakonianicht
berechtigt, ihn synonym mit caritas zu
verwenden oder den karitativen Dienst
mit dem Wort diakonia zu beschreiben.
Er bedeutet nimlich etwas ganz anderes.
Basierend auf der neutestamentlichen
Analyse des Begriffs digkonia und sei-
ner Theologie im Verstéindnis von Johan-
nes Paul I1., dient diese Bezeichnung der
dienstbereiten Haltung der Kirche iiber-
haupt, welche ihren Heilsdienst (Wort-
verkiindigung, Gottesdienstfeier und ka-
ritativen Dienst) charakterisieren soll™"*.

2. Die Rolle und Bedeutung der Lie-
be (caritas) im Leben der Kirche
und der Welt

Zum Wesen der christlichen Offenba-
rung gehdrt ihr dialogaler und gemein-
schaftlicher Charakter. ,.In dieser Offen-
barung redet der unsichtbare Gott aus
iiberstrmender Liebe die Menschen an
wie Freunde und verkehrt mit ihnen, um
sie in seine Gemeinschaft einzuladen und

12 Ebd. Nr. 25 a-b.

3 M, Marczewski. Postuga zbaweza Kosciola
w ufeciu ks. Franciszka Blachnickiego [Der
Heilsdienst der Kirche im Verstdndnis von
Franciszek Blachnicki]. Lublin 2000 S. 343;
ausfithrlicher: 8. 311-344,
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Tekst art. 2 KO, wyjasniajacy
istote Bozego objawienia, wska-
zuje, ze W nim sg zaangazowane
trzy Osoby, a jego spelnieniem
ma staé si¢ koinonia — communio.
Inicjatorem objawienia sig¢ jest
Bog Ojciec, ktory otwiera si¢ na
nas w Synu i uzdalnia do zawigza-
nia z Nim wspolnoty przez Ducha
Swietego'. I nie tylko z Nim. Tak-
ze z innym czlowiekiem, , ktérego
w danym momencie moze nawet
nie znam lub do ktérego nie czuj¢
sympatii”*e.

Bog objawia sig jako milos¢ (1
I 4, 16) i przychodzi do nas z da-
rem milosci, bo sami z siebie nie
potrafilibysmy kocha¢ Boga, od-
powiedzie¢ na dar Jego milosci
(Rz 8, 26-27). I nie tylko Jego, ale
takze braci'’. W encyklice Deus

507). Prawda o Bogu, ktdry objawia siebie
w wydarzeniach historii zbawienia, przed-
stawiona w art. 2 Konsfyfucji, powraca
w tym dokumencie na nowo w art. 25, gdy
méwi sig o modlitwie towarzyszacej czy-
taniu Pisma $wigtego, by ,,ono bylo roz-
mowg migdzy Bogiem a czlowiekiem”, bo
~»do Niego przemawiamy, gdy si¢ modli-
my, a Jego stuchamy, gdy czytamy boskie
wypowiedziu™. '

15 Dogmatische Konstitution iber die gotr-
liche Offenbarung. Kommentar zum I Ka-
pitel von (...) Joseph Ratzinger, Tiibingen.
2 Vat 11507, _
't Benedykt XVI. Deus caritas est art, 18,
1" _Duch bowiem objawia sig jako we-
wnetrzna moc, ktora harmonizuje ich
serca [serca wierzacych] z sercem Chry-
stusa i uzdalnia ich do milowania braci
tak, jak On ich umilowal, kiedy pochylal
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aufzunehmen” (Dogmatische Konstituti-
on iiber die gottliche Offenbarung »Dei
Verbum« Nr. 2)'. Dieser das Wesen der
gottlichen Offenbarung erklérende Text
zeigt, dass drei Personen darin engagiert
sind und dass sie in der koindnia - com-
munio ihre Erflillung finden soll. Initiiert
wird die Offenbarung von Gottvater,
der sich im Sohn fiir uns 6ffnet und uns
durch den Heiligen Geist zur Aufnahme
der Gemeinschaft mit Thm befihigt'.
Und nicht nur mit Thm. Auch mit dem
Mitmenschen, ,den ich zunichst gar
nicht mag oder nicht einmal kenne™®.
Gott offenbart sich als Liebe (1 Joh
4, 16) und kommt zu uns als Geschenk
der Liebe, weil wir aus uns selbst Gott
gar nicht wiirden lieben und somit auch
nicht auf das Geschenk Seiner Liebe ant-
worten kbnnen (R6m 8, 26-27) — nicht
nur Thm, sondern auch unseren Briidern

¥ 'Wie Joseph Ratzinger in seinem Kommentar
zum 1. Kapitel der Dogmatischen Konstitution
iiber die géttliche Offenbarung schreibt, findet
dieser Dialog immer im Priisens statt: ,Der
Dialog Gottes steht immer im Prisens; seine
Anrede: »Nicht mehr Knechte nenne ich euch,
sondem Freunde« (Joh 15, 15), geschieht hier
und heute und will uns zur Antwort fithren” (2
Vat 11 507). Die in Nr. 2 der Konstitution dar-
gelegte Wahrheit tiber Gott, der sich in den Er-
eignissen der Heilsgeschichte offenbart, kehrt
in diesem Dokument in Nr. 25 wieder, wo von
dem die Lesung der Heiligen Schrifi beglei-
tenden Gebet die Rede ist, ., damit sie zu einem
Gespriich werde zwischen Gott und Mensch,
denn ithn reden wir an, wenn wir beten; ihn hé-
ren wir, wenn wir Gottes Weisungen lesen”.

5 Dogmaiische Konstitution tiber die giuliche
Offenbarung. Kommentar zum I Kapitel von
{...)Joseph Ratzinger, Tibingen. 2 Vat 11 507.
'* Benedikt XV1. Deus Caritas est Nr. 18.



caritas est Ojciec Swiety Bene-
dykt XVI méwi o ,miltosci, ktorg
Bo6g nas napelnia i ktéra mamy
przekazywaé innym™'®,

Ta milos¢ ,,stanowi (...) praw-
dziwa tredc usnbist&j relacji z Bo-
giem i bliznim; jest nie tylko
zasadg mikrorelacji: wigzi przy-
jacielskich, rodzinnych, malej
grupy, ale takze makrorelacji: sto-
sunkoéw spolecznych, ekonomicz-
nych i politycznych™'.

I chodzi o to, by wprowadzac
miloé¢ w czyn. Konsekwencjg
tego jest migdzy innymi fakt,
ze ,milo$¢ potrzebuje organiza-
cji, aby w sposob uporzadkowa-
ny mogla stuzy¢é wspélnocie™;
zbyt latwo mozna zagubi¢ pod-
stawowq zasade eklezjalng (zob.
Dz 6, 1-6), a mianowicie, Ze ,,we
wspolnocie wierzacych nie moze
by¢ takiej formy ubdstwa, by ko-
mu$ odméwiono dobr koniecz-
nych do godnego zycia™'. Wraz
z utworzeniem kolegium siedmiu,
pierwszych diakondw, ,postuga
mitosci blizniego — zostala juz

sig, aby umywaé nogi uczniom (por. J 13,
1-13), a zwlaszcza, gdy oddal za nas Zy-
cie (por. J 13, 1; 15, 13). Duch jest takie
moca, ktdra przemienia serce wspdlnoty
kodcielnej, aby byla w éwiecie swiadkiem
milosci Ojca, ktory chee uczynié z ludz-
kosci jedna rodzing w swoim Synu™ (tam-
Ze art. 19).

I8 Tamze art. 1.

¥ Tamze art. 2.

2 Tamze art. 20.

3 Tamze.

und Schwestern gegeniiber'’. In der En-
zyklika Deus Caritas est spricht der Hei-
lige Vater Benedikt X V1. ,,von der Liebe,
mit der Gott uns beschenkt und die von
uns weitergegeben werden soll™,

Diese Liebe ,verleiht der person-
lichen Beziehung zu Gott und zum
Niichsten einen wahren Gehalt; sie ist
das Prinzip nicht nur der Mikro-Bezie-
hungen — in Freundschaft, Familie und
kleinen Gruppen — sondern auch der
Makro-Beziehungen — in gesellschafili-
chen, wirtschaftlichen und politischen
Zusammenhéngen™"®,

Und es geht darum, diese Liebe in
die Tat umzusetzen. Eine Konsequenz
dessen ist unter anderem die Tatsache,
dass Liebe auch der Organisation als
Voraussetzung fiir geordnetes gemein-
schaftliches Dienen bedarf™®. Allzu le-
icht kiinnte das ekklesiale Grundprinzip
verlorengehen (siche Apg 6,1-6), nim-
lich ,innerhalb der Gemeinschaft der
Glidubigen darf es keine Armut derart
geben, dass jemandem die fiir ein men-
schenwiirdiges Leben nitigen Giiter ver-

17_Der Geist ist nimlich die innere Kraft, die ihr
[der Gliubigen] Herz mit dem Herzen Christi
in Einklang bringt und sie bewegt, die Mitmen-
schen so zu lieben, wie Er sie geliebt hat, als Er
sich niederbeugte, um den Jingern die Filfie zu
waschen (vgl, Joh 13, 1-13), und insbesondere
als Er filr alle sein Leben hingab (vgl. Joh 13,
1; 15, 13). Der Geist ist auch eine Kraft, die das
Herz der kirchlichen Gemeinschaft verwandelt,
damit sie in der Welt eine Zeugin fiir die Lie-
be des Vaters ist, der die Menschheit in seinem
Schn zo einer einzigen Familie machen will”
(ebd. Nr. 19).

15 Ebd. Nr. 1.

¥ Caritas in Veritate Nr. 2.

® Deus Caritas est Nr. 20,
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wprowadzona do fundamentalnej
struktury Kosciota™.

3. Diakon jako znak i przypom-
nienie diakoniiw.procesie budow-
ania communio

Takie ujecie i rozumienie urze-
du diakona przedstawil Ojciec
Swiety Pawel VI w motu proprio
Ad pascendum (1972 r.). Wpraw-
dzie zwraca sig¢ tu uwage na role
diakona jako animatora wzbudza-
jacego sluzebng postawe kazdego
wiernego w parafii (wspolna cale-
mu ludowi Bozemu shuzbe), a tak-
Zze nauczyciela, rozpoznajacego
znaki czasu Oraz przypominaja-
cego o shuzebnym wymiarze Ko-
sciola: ,(...) dopiero Sobor Waty-
kanski Il zadoscuczynil prosbom
i zyczeniom, aby (...) przywrocic
diakonat staly, stanowiacy (...)
jakby wykladnik potrzeb i Zyczen
chrzescijaniskich wspolnot, jako
przypomnienie stuzby, czyli dia-
konii Kosciola w chrzescijanskich
wspolnotach lokalnych, znak lub
tajemnicg¢ (sakrament) samego
Chrystusa Pana, ktory »nie przy-
szedl, aby Mu shuzono, lecz aby
stuzyéa™.

I Tamze art. 21. )

2 Pawet VI. Motu proprio Ojca Swigte-
goPawia VI Ad pascendum promulgujqce
przepisy dotvezqee diakonatu. W: Diako-
nat staly. Dokumenty Soboru Watykar-
skiego II i Stolicy Apostolskiej. Bibliogra-
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sagt bleiben™'. Mit der Bildung dieses
Siebener-Gremiums, der ersten Diakone,
»~war nun die diakonia — der Dienst ge-
meinsamer, geordnet geiibter Néchsten-
liebe — in der grundlegenden Struktur der
Kirche selbst verankert™,

3. Der Diakon als Zeichen der diako-
nia und der Erinnerung an diese im
Prozess der Schaffung der communio

Eine solche Erfassung und ein sol-
ches Verstiindnis des Amtes des Diakons
prisentierte der Heilige Vater Paul VL.
in seinem Motu Proprio Ad pascendum
(1972). Zwar wird hier die Rolle des Dia-
kons als Animateur betont, der die dienst-
bare Haltung eines jeden Gliubigen in
der Pfarrgemeinde (also den dem gesam-
ten Volk Gottes eigenen Dienst) weckt,
aber auch als Lehrer, der die Zeichen der
Zeit versteht und an die Dienstaufgabe
der Kirche erinnert: ,,(...) SchlieBlich
hat sich das 2. Vatikanische Konzil die
Wiinsche und Bitten zu eigen gemacht,
dass der stiindige Diakonat (...) wieder-
hergestellt werde, gleichsam als Anwalt
der Nite und Wiinsche der christlichen
Gemeinschaften, als Forderer des Dien-
stes oder der Diakonie bei den Grtlichen
christlichen Gemeinden, als Zeichen
oder Sakrament Christi des Hermn selbst,
der nicht gekommen ist, sich bedienen
zu lassen, sondern zu dienen™.

2 Ebd.

2 Ebd. Nr. 21.

B Nach dem polnischen Text: Pawel V1. Moru
proprio Ojca Swietego Pawla V1 Ad pascen-
dum promulgujqce przepisy dotyczqee diako-
natu. In: Diakonat staly. Dokumenty Soboru
Watykanskiego 11 i Stolicy Apostolskiej. Biblio-



Nie napisano w tym dokumencie
o roli diakonii w procesie formo-
wania wspolnoty. Dlatego warto
zwrOcié uwage na przemyslenia
Stugi Bozego Ksigdza Franciszka
Blachnickiego (1921-1987) zwia-
zane z tym zagadnieniem.

W pastoralnoteologicznej re-
fleksji Stugi Bozego znaczenie
diakonii dla zycia Kosciola bylo
oczywiste najpierw na plaszczyi-
nie urzedu koscielnego, a nastgp-
nie liturgii. Tak jej teologie, jak
i sprawowanie nalezy przeniknaé
swiatlem tajemnicy Chrystusa-
Shugi, ktora nalezy do fundamen-
talnych mistagogii eklezjologii
Vaticanum II, roswietlajacych tak
tajemnice samego Kosciola, jak
i postulat posluszenstwa w Ko-
§ciele™. Kolejny aspekt diakonij-
nej koncentracji zycia Kosciola
jest zwiazany z zagadnieniem
duchowosci kaplanow, a na plasz-
czyznie parafialnej zobowiazanie
Kosciota do shuzby uwidacznia sig
w prawie zycia kazdej wspélnoty,
ktéra ,,podobna do zywej komor-
ki, musi mie¢ swoje jadro, zlozo-
ne z grupy ludzi, ktérzy przyjeli
wezwanie Chrystusa do pdjscia za
Nim, do oddania sie catkowitego

Jia. Pod red. R. Selejdaka. Czgstochowa
2004 5. 61,

* F. Blachnicki. Linergia w swietle tajem-
nicy Chrystusa Stugi. Blachnicki. W: tenze.
Jaka odnowa liturgii? Lublin 1996 5. 25-34
(tekst byl drukowany w naszym roczniku:
Diakon™ 4:2007 s. 145-153).

In diesem Dokument wird die Rolle
des Diakons im Prozess der Formierung
der Gemeinschaft nicht erwihnt. De-
shalb soll hier auf die mit dieser Frage
verbundenen Uberlegungen des Dieners
Gottes Franciszek Blachnicki (1921-
1987) verwiesen werden.

In der pastoraltheologischen Refle-
xion dieses Dieners Gottes war die Be-
deutung der Diakonie fiir das Leben der
Kirche zuerst auf der Ebene des kirch-
lichen Amtes offensichtlich und danach
auch auf dem der Liturgie. Sowohl ihre
Theologie als auch ihre Feier muss vom
Licht des Mysteriums Christi als eines
Dieners durchdrungen sein, das zu den
fundamentalen Mystagogien der Ekkle-
siologie des 2. Vatikanischen Konzils
gehort, welche sowohl das Geheimnis
der Kirche selbst beleuchten als auch
die Forderung nach Gehorsam in der
Kirche?. Ein weiterer Aspekt der diako-
nischen Konzentration des kirchlichen
Lebens steht im Zusammenhang mit
der Spiritualitiit der Priester, und auf der
Ebene der Pfarrei wird die Verpflichtung
der Kirche zum Dienen fast im gesam-
ten Leben jeder Gemeinschaft erkenn-
bar, die ,,wie jede lebendige Zelle ihren
Kern haben muss, der aus einer Gruppe

grafia [Der Stindige Diakonat. Dokumente
des 2. Vatikanischen Konzils und des Heiligen
Stuhls]. Hrsg. von R. Selejdak. Czestochowa
2004 8. 61.

¥ F. Blachnicki. Liturgia w swietle tajemnicy
Chrystusa Stugi [Die Liturgie im Lichie des
Mysteriums des dienenden Christus). In: ders.
Jaka odnowa liturgii? [Was fiir eine Erneue-
rung der Liturgie?]. Lublin 1996, 8. 25-34
{dieser Text wurde in unserer Jahresschrift
abgedruckt: . Diakon™ 4:2007 8. 145-153),
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na Jego shuzbg w ramach konkret-
nej wspdlnoty. Wsrod tych ludzi,
obierajacych droge nasladowania
Chrystusa w dziewictwie i ubo-
stwie, muszg znajdowaé sig¢ za-
rowno mezczy#ni, jaki i kobiety.
Tak bylo w pierwszej wspolno-
cie i komdrce zgrupowanej wo-
k6t Chrystusa i tak musi byé do
konca pielgrzymowania Kosciola
poprzez wieki historii”*, Chodzi
wiec o powolania do zycia, wedle
rad ewangelicznych, dla potrzeb
wspolnot parafialnych, a nie dla
wspélnot zakonnych, ,,wyjetych”,
ktore zyja czgstokro¢ na margine-
sie zycia Kosciola lokalnego.
Diakonijna koncentracja zycia
parafialnego jest zwigzana row-
niez z ewangelizacja i nastepuja-
cym po niej procesem (deutero)ka-
techumenatu, ktore shuza budowa-
niu parafii wspélnoty wspélnot®,
Jednym z celéw inicjacji (detero)
katechumenalnej jest ,wdraza-
nie do Zycia we wspodlnocie przez
przyjecie odpowiedzialnosci za
wspélnote, przyjecie jakiejs shuz-
by, diakonii w oparciu o posia-
dany charyzmat™. Jest to forma
diakonii niekoniecznie zwigzana
ze szczegbdlnym rodzajem diako-

% F. Blachnicki. TPO [ 382,

* F. Blachnicki. Ewangelizacia w proce-
sie budowania wnowej parafiiv. W: tenze,
Charyzmat »Swiatlo-Zycie«. [Kroécienko
n. Dunajcem] 1987 s. 78-91.

* Tamze s. 89,
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von Menschen besteht, welche den Ruf
Christi in Seine Nachfolge, zur villigen
Hingabe ihrer selbst in Seinen Dienst,
im Rahmen einer konkreten Gemein-
schaft aufgegriffen haben. Unter diesen
Menschen, die den Weg der Nachfolge
Christi in Jungfréulichkeit und Armut
wihlen, miissen sich sowohl Minner
als auch Frauen befinden. So war es in
der ersten um Christus gescharten Zelle
und Gemeinschaft, und so muss es bis
zum Ende der Pilgerschaft der Kirche
durch die Jahrhunderte der Geschichte
hindurch auch bleiben™®. Es handelt
sich somit um Berufungen zu einem
Leben nach den evangelischen Riten
fiir die Bediirfnisse der Pfarrgemeinden
und nicht fiir ausgenommene Ordens-
gemeinschaften, die oft am Rande des
Lebens der Ortskirche leben.

Die diakonische Konzentration des
Gemeindelebens steht auch im Zusam-
menhang mit der Evangelisierung und
dem darauffolgenden Prozess des (Deu-
tero-)Katechumenats, die zur Erbauung
der Pfarrei als Gemeinschaft von Ge-
meinschaften dienen®. Eines der Ziele
der (deutero-)katechumenalen Initia-
tion ist ,,die Einfilhrung in das Leben
der Gemeinschaft durch Ubernehmen
von Verantwortung fiir diese, durch die
Aufnahme eines bestimmten Dienstes,

¥ Blachnicki. TPO [ 382,

¥ F. Blachnicki. Ewangelizacia w procesie
budowania wnowej parafiis [Die Evangelisie-
rung m Prozess der Schaffung einer wneuen
Pfarrei«]. In: ders. Charyzmat »Swiatlo-Zy-
ciew [Das Charisma der Bewegung »Licht
und Leben]. [Kroscienko n. Dunajcem] 1987
5. 78-91.



nii, weielonej we wspélnote zycia
rad ewangelicznych, lecz podkre-
slajgca istnienie 0s6b $wiadomych
swego sluzebnego zobowigzania,
wynikajacego z pojscia za Chry-
stusem Stuga na podstawie otrzy-
manego charyzmatu, by przy-
czyniaé¢ sie do powstania zywej
wspélnoty lokalnej, do tworze-
nia razem z duszpasterzem (lub
duszpasterzami) zespolu duszpa-
sterzy.

W tym kontekscie jawi si¢ po-
stuga diakona, jego urzedowo-sa-
kramentalna posluga w budowa-
niu keingnia nie tylko w $wietle
Eucharystii*®, to znaczy odpowie-
dzialnosci urzedu koscielnego za
zalozenia i konsekwencje wynika-
jace z przepowiadania stowa Boze-
go oraz sprawowania Ofiary mszy
$wietej i sakramentéw, a wigc za
braterskg sluzbe wyplywajaca
z chrzedcijanskiej milosci®, ale
i podczas celebracji Fucharystii,
gdy ..z jednej strony reprezentuje
czynnie wierny Lud Bozy poma-
gajac mu w specyficzny sposéb
zlgczy¢ dar swego Zycia z ofia-

% Na ten temat: K. Armbruster. Diakonia —
realisierte Koinonia. Zur ekklesialen Veror-
tung von Diakonia und Diakonar. W: Bereit
wozu? Geweilt fiir was? Zur Diskussion
um den Stindigen Diakonat. Hrsg. von K.
Armbruster u. M. Miihl. Freiburg-Basel-
Wien 2009 s, 337-338.

® Ojciec Swigty Benedykt XV1 w zwiazku
z tym pisal o podstawowef zasadzie ekle-
zfalnej (Deus caritas est art. 21).

einer diakonia, auf der Basis des je-
weils vorhandenen Charismas™. Dies
ist eine Form der Diakonie, die nicht
unbedingt mit der besonderen Art der
Diakonie verbunden sein muss, wie sie
in der Gemeinschaft des Lebens nach
den evangelischen Riiten verkorpert ist,
sondern sie soll eher das Vorhandensein
von Personen hervorheben, die sich ih-
rer Verpflichtung zum Dienen bewusst
sind, welche aus der Nachfolge Christi
auf der Basis der erhaltenen Charismen
resultiert, um zur Entstehung einer le-
bendigen Ortsgemeinde beizutragen,
um zusammen mit dem Seelsorger (oder
mehreren Seelsorgern) eine Gruppe von
Seelsorgern zu schaffen.

In diesem Kontext erscheint der Dienst
des Diakons, sein amtlich-sakramentaler
Dienst am Erbauen der Avindnia nicht
nur im Lichte der Eucharistie®, d.h. im
Lichte der Verantwortung des kirchlichen
Amtes fiir die aus der Verkiindigung des
Wortes Gottes und aus der Feier des hei-
ligen Messopfers resultierenden Voraus-
setzungen und Konsequenzen, d.h. fiir
den sich aus der christlichen Liebe erge-
benden briiderlichen Dienst®, sondern
verwirklicht sich auch wihrend der Feier
der Eucharistie, wo ,,der Diakon bei der

¥ Ebd. 8. 89.

% Sjghe zu diesem Thema: K. Armbruster.
Diakonia — realisierte Koinonia. Zur ekkiesia-
len Verartung von Diakonia und Digkonat. In:
Bereit wozu? Geweilt fiir was? Zur Diskus-
sion um den Stdndigen Diakonat. Hrsg. von
K. Armbruster und M. Miihl. Freiburg-Basel-
Wien 2009 S, 337-338.

¥ Der Heilige Vater Benedikt XVI. spricht
in diesem Zusammenhang vom ekklesialen
Grundprinzip (Deus Caritas est Nr. 21).
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ra Chrystusa, z drugiej za$, shuzy
w imieniu samego Chrystusa, po-
mnazajac owoce Jego ofiary za po-
érednictwem Kosciola™".

Marek Andrzej

* Kongregacja Edukacji Katolickiej. Kon-
cregacja ds. Duchowiefstwa. Wytvezne do-
tvezqee formacii diakonow statveh. Dyrek-
torium o postudze i Zyciu diakonow stalych,
W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru
Watykanskiego I i Stolicy Apostolskiej. Bi-
bliografia. Pod red. R. Selejdaka. Czegsto-
chowa 2004 - Dyrektorium o postudze i zy-
ciu diakondw stafych art. 28. Na ten temat
zob, Armbruster, jw. s. 338-343,
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Darbringung des eucharistischen Opfers
nicht das Mysterium vollzichen kann,
sondern einerseits wirksam das gliubige
Volk verkérpert, ihm in besonderer Wei-
se hilft, die Aufopferung seines Lebens
mit der Opfergabe Christi zu verbinden;
und andererseits im Namen Christi selbst
dazu dient, die Kirche an den Friichten
seines Opfers teilhaben zu lassen™".

Aus dem Polnischen iibersetzt von
Herbert Ulrich

¥ Kongregation fiir das katholische Bildung-
swesen, Kongregation fiir den Klerus: Grung-
normen fir die Ausbildung der Stindigen
Diakone / Direktorium fiir den Dienst und das
Leben der Standigen Diakone, polnischer Text:
Kongregacja Edukacji Katolickiej. Kongrega-
cja ds. Duchowienistwa. Wytyczne dotvezqee
Jformacii diakondw stalych. Dyrektorium o po-
sludze [ Zyciu diakonow stalych. In: Diakonat
staly, Dokumenty Soboru Watykarnskiego If
i Stolicy Apostalskiej. Bibliografia. Hrsg. von
R. Selejdak. Czestochowa 2004 - Direktorium
fiir den Dienst und das Leben der Stindigen
Diakone Nr. 28. Zu diesem Thema siehe Arm-
bruster s.o. S. 338-343.
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MATERIALY I OPRACOWANIA

Marek Marczewski

»Mitosé w prawdzie« — Obliczem Chrystusa i wezwaniem
do milowania braci. Zadania diakona.
Na marginesie encykliki Ojca Swigtego Benedykta XVI
»Caritas in veritate«

Podjecie refleksji nad nauczaniem Ojca Swigtego kieruje my$li ku jego
pierwszej encyklice, w ktorej w sposob szczeg6lny zajal si¢ samym pojgciem
miloéci. Pisal za $w. Janem Apostolem i uczniem, ktérego Pan mitowal, by
ci, ktorzy poznali Milos¢ i jej uwierzyli, nie traktowali mitosci jako przykaza-
nia, lecz jako odpowied? na dar milosci w Synu, by stala si¢ dla nich zasada/
opcja zycia'. Miloé ta jest dana, a jednoczesnie rozlana w Duchu Swigtym
w naszych sercach (Rz 5, 5), bo cialo nasze jest jego $wigtyniq (1 Kor 6, 19).
Jego rola w zyciu osoby oraz wspélnoty osdb jest potrdjna: harmonizuje serca
wierzacych z sercem Jezusa, uzdalnia do milowania braci 1 przemienia serce
wspdlnoty (Kosciola), by byla w $wiecie swiadkiem milosci Boga Ojca’.

Nasze refleksje nad tym dokumentem beda skladaé si¢ z dwoch czgsci.
Najpierw (1) dokonamy przedstawienia tresci, a nastgpnie (2) zwrocimy uwa-
ge na miejsce i rol¢ diakona w sytuacji zmieniajacego si¢ Swiata.

1. W kontekscie wspolczesnych wyzwan gospodarczych, kulturowych,
politycznych i spolecznych, ktdérym nadaje si¢ jedng wspdélna nazwe, a mia-

| Benedykt XVI. Encyklika Deus caritas est Ojca Swigtego Benedykta XVI do biskupéw,
prezhiteréw i diakonow, do osdb konsekrowanych | wszystkich wiernych swieckich O milosci
chrzescijanskiej. Krakdw 2006 art. 1.

? Tamze art. 19. W encyklice Caritas in veritate papiez pisze, e ,Judzie, bedac adresatami
miloéci Bozej, stali sie podmiotami mifosci i sa powolani, by staé sie narzedziami taski, by
szerzy¢ mitosé Boza i tworzy¢ wiezy miloéei” (Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate
(} integralnym rozwoju ludzkim w mifosci § prawdzie. Do biskupdw, prezhiteréw i diakonow,
do osdh konsekrowanych { wszystkich wiernych swieckich. Krakdw 2009 art. 5).
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nowicie globalizacja®, Ojciec Swiety wskazuje na milosé, ktéra wyznacza
tres$¢ osobistej relacji z Bogiem i bliznim. Jest ona dla niego ,,nie tylko zasada
mikrorelacji: wiezi przyjacielskich, rodzinnych, malej grupy, ale takze ma-
krorelacji: stosunkow spolecznych, ekonomicznych i politycznych™. Milosé
przedstawia jako droge, ktora prowadzi ku rozwiazywaniu problemow i dla-
tego nazywa ja ,.krolewska droga nauki spolecznej Kosciota™.

Milogé, ktora jest ,najwiekszym darem, jaki Bog przekazal ludziom”,
a takze Jego ,,obietnica i nadzieja™, Ojciec Swiety laczy z prawdq i ten zwia-
zek czyni gwarantem integralnego rozwoju ludzkiego, a wigc osoby i kregbw
spolecznych, prawnych, kulturowych, politycznych i ekonomicznych, w kt6-
re osoby sg wlaczone i zaangazowane, by przeciwstawic si¢ opacznemu rozu-
mieniu prawdy i gwarantowaé kierowanie si¢ odpowiedzialnoscia moralng’.
To zlgczenie pozwala Ojcu Swigtemu na okreélenie nauki spolecznej Koscio-
la jako ,, »caritas in veritate in re sociali«: gloszeniem prawdy mitosci Chry-
stusa w spoleczenstwie™. Prawda milosci staje si¢ jezykiem porozumienia,
budujacym relacje migdzyludzkie i wspdlnotg: ,Prawda jest bowiem ldgos

* Benedykyt XVI1. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milosci
i prawdzie art. 5, 9. Papiez w refleksji nad globalizacjq daleki jest od deterministycznego jej
traktowania; uwaza bowiem, Ze takie jej odczytywanie doprowadza do utraty kryteriow jej
oceny i nadania jej kierunku: ,.Jest ona rzeczywistoscia ludzka i moze miec wiele réznych
orientacji kulturowych, nad kiérymi trzeba przeprowadzi¢ rozeznanie (...), »globalizacja,
a priori, nie jest dobra, ani zla. Bedzie tym, co uczynia z niej osoby«™ (art. 42). Co wigcej,
stawia wobec globalizacji bardzo konkretne wymagania: ,,Zeby nie stworzy¢ niebezpiecznej
wladzy uniwersalnej typu monokratycznego, zarzadzanie globalizacja powinno cechowac sig
pomocniczoécig wyrazang na wielu poziomach i réinych plaszczyznach nawzajem wspdl-
pracujacych™ (art. 57). Por. J. Mariafiski. Sekularyzacja i desekularyzacia w nowoczesnym
$wiecie. Lublin 2006 (autor zajmuje si¢ w tym opracowaniu tak’e zagadnienie globalizacji
- 5. 134-142).

4 Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milesci
i prawdzie art, 2.

* Tamze.

® Tamie.

7 Tamze art. 3. Ojciec Swigty zauwaza, e 6w brak interpretowania i kierowania si¢ odpo-
wiedzialnosciq moralng wymaga, by laczy¢ miloé¢ z prawda ,,nie tylko w kierunku wskaza-
nym przez §w. Pawla, »veritas in caritataes (Ef 4, 15), ale rowniez i odwrotnym, komple-
mentarnym kierunku — »caritas in veritate«. Prawdy trzeba szuka¢, najdowac ja i wyrazac
w wekonomiix miloéci, ale z kolei mitosé trzeba pojmowaé, cenié i xyé nia w Swietle prawdy™
(tamze). . W obecnym kontekécie spolecznym i kulturowym, w ktérym rozpowszechniona
jest tendencja do relatywizowania prawdy, przezywanie milosci w prawdzie prowadzi do
zrozumienia, ze wybdr wartosci chrzedcijafiskich jest nie tylko sprawa poZyteczna, ale nie-
zbedna do budowania dobrego spoleczeristwa oraz prawdziwego, integralnego rozwoju ludz-
kiego” (tamze art. 4).

® Tamaze art. 5.
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tworzacym didlogos, a wiec komunikacje i komunig™, Praktycznym wymia-
rem tego dzialania sg dla Ojca Swigtego sprawiedliwosé i dobro wspélne'.

Na tym etapie refleksji nalezy postawié pytanie, jak nalezy rozumie¢ wpro-
wadzone pojecia prawdy i prawdy milosci? Tym bardziej, ze papiez bardzo
wyraZnie podkresla znaczenie prawdy: ,.Bez prawdy, bez zaufania milosci do
prawdy, nie ma $wiadomosci i odpowiedzialnosci spolecznej, a dzialalnosé
spoleczna zostaje uzalezniona od prywatnych intereséw i logiki wiadzy, pro-
wadzac do dzielenia spoleczenstwa, a tym bardziej spoleczenstwa zmierzaja-
cego do globalizacji, w trudnych momentach jak obecnie™".

Ta prawda jest Chrystus, a klasyczny tekst potwierdzajacy to stwierdzenie
znajdujemy w Ewangelii $w. Jana: ,(...) »jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mo-
jej, bedziecie prawdziwie uczniami moimi i poznacie prawdeg, a prawda was
wyzwoli«” (8, 32). Bardzo wymowne w tym kontekscie okazuje si¢ okresle-
nie przez papieza prawdy terminem ldgos, jako $rodka, dzigki ktéremu do-
chodzi do dialogu pomigdzy ludZmi, a nazwaniem Chrystusa /dgos w prologu
Ewangelii §w. Jana (1, 1-2). Poznanie prawdy uzaleznia Chrystus, a takze —
konsekwentnie — Ewangelista, od trwania w jego nauce. Papiez wyraznie to
podkresla, gdy sugeruje konieczno$é uwzglednienia i promowania integral-
nego rozwoju czlowieka, a wigc:

— zwrocenia uwagi na wymiar eschatologiczny i transcendentny kondycji
ludzkiej: ..Bez perspektywy zycia wiecznego, postgp ludzki na tym swiecie
pozbawiony jest oddechu. Zamknigty w ramach historii, wystawiony jest na
ryzyko, Ze bedzie sprowadzony jedynie do tego, by coraz wigcej mie€™;

— promocji pedagogii nowego czlowieka: ,Nauka ta ostatecznie nawigzu-
je do nowego Czlowieka, do »ostatniego Adama, ducha ozywiajacego« (por
1Kor 15, 45), stanowigcego zasadg mitosci, ktora »nigdy nie ustaje« (1 Kor
13, BY*:

* Tamze art. 4.

" Tamze art. 61 7.

" Tamze art. 5.

12 Tamze art. 11, 17: ,»Mesjanizmy peine obietnic, ale fabrykujace iluzje« buduja zawsze
swoje propozycje na negacji transcendentalnego wymiaru rozwoju, majac pewnosc, ze maja
go w calodei do swej dyspozycji™.

13 Tamze art. 12, Przekonanie to znajduje sie u podstaw spolecznych dziatai Kodciola i ekle-
zjalnych ruchéw odnowy Koéciola, czego przykiadem jest nauka Shugi Bozego ks. Fran-
ciszka Blachnickiego (1921-1987): ,,Zadna reforma zewnetrzna, spoleczna, polityczna, go-
spodarcza nie przemieni wnetrza czlowieka, nie stworzy nowego czlowieka. Tymczasem
we wszelkim dzialaniu, we wszelkich programach reformy, we wszelkim zaangazowaniu
musimy zawsze stawia¢ na plan pierwszy wychowanie nowego czlowieka, jezeli chcemy za-
pewnié owocnoéé tego dziatania” (F. Blachnicki. Cztery rozwazania o wyzwoleniu. W' tenze.
Prawda - Krzy — Wizwolenie. Ku polskief teologii wyzwolenia. Carlsberg 1935 s. 71-72);
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—uwolnienia si¢ od przekonania, ze postgp i rozwoj zaleza tylko od zmian
ekonomicznych, technologicznych czy politycznych: ,»Nieuwzglgdnianie
tego, ze czlowiek ma naturg zraniona, sklonng do zla, jest powodem wszel-
kich bledéow w dziedzinie wychowania, polityki, dzialalnodci spolecznej
i obyczajéw«. Do dziedzin, w ktérych ujawniajg si¢ zgubne skutki grzechu,
doszla juz od dhugiego czasu dziedzina ekonomii™*, Dotyczy to takze ideolo-
gii technokratycznej'*;

— propagowanie idei braterstwa migdzy ludZmi i narodami: ,,Czy lu-
dzie o wlasnych sitach moga osiagnac to braterstwo? Spoleczenstwo coraz
bardziej zglobalizowane zbliza nas, ale nie czyni nas bra¢mi. Rozum sam
z siebie potrafi poja¢ réwnos¢ migdzy ludZmi i ustanowi¢ obywatelskie
wsp6lzycie migdzy nimi, ale nie jest zdolny ustanowic braterstwa. Ma ono
poczatek w transcendentnym powolaniu Boga ojca, kidry jako pierwszy
nas umitowal, uczac nas przez swego Syna, czym jest mitosé braterska™'®.
Dwa powyzsze wskazania laczg si¢ z postulatem budowania nowego czlo-
wieka.

Wzorem tej komunii jest misterium Tréjcy Swigtej, a Bog pragnie nas
przylaczy¢ do tej rzeczywistosei. To zyczenie zawarl Pan Jezus podczas mo-
dlitwy arcykaplanskiej, ,, (...) »aby stanowili jedno, tak jak My jedno stano-
wimy« (J 17, 22). Kosciél jest znakiem i narzgdziem tej jednosci™ .

por. M. Marczewski. Nowy czlowiek - paradygmat pedagogiki pastoralnej. W: Jakiego czlo-
wieka cheemy wychowaé? Praca zbiorowa pod red. W, Kubika. Krakéw 2002 s. 51-87; tenie.
Nowy czlowiek — paradygmat antropologii chrzescijanskiej (nauka Jana Fawla Il o nowym
czlowieku). W: Jan Pawel Il stréiem ludzkiej rodziny. Red. nauk. 1. Sledzianowski, T. Sako-
wicz. Kielce 2006 5. 187-202.

"4 Benedykyt XV1. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milosel
i prawdzie art. 34,

S Tamze art. 14, 21. ,Rozwdj technologiceny moze zrodzié idee samowystarczalnoscei tech-
niki, jezeli czlowiek, stawiajac sobie pytanie fak, nie zastanawia si¢ nad wieloma dlaczego,
ktore sktaniaja go do dzialania. Z tego tez powodu technika przyjmuje dwuznaczne oblicze
(...). Prawdziwy bowiem postgp nie polega w pierwszym rzgdzie na robieniu czegod (...). To
mozliwe odejécie mentalnosci technicznej od jej pierwotnej drogi humanistycznej jest dzis
widoczne w zjawiskach technicyzacji zaréwno rozwoju, jak i pokoju {...). Potrzebne jest
zaréwno przygotowanie zawodowe, jak i spdjnos¢ moralna. Kiedy bierze gérg absolutyza-
cja techniki, dochodzi do pomieszania migdzy $rodkami i celami (...). Absolutyzm techniki
zmierza do wytworzenia niezdolnoéci dostrzegania tego, czego nie mozna wyjasnié zwykla
materia. A jednak wszyscy ludzie doswiadczaja tak wielu aspektéw niematerialnych i ducho-
wych swego #ycia” (tamze art. 70-71, 77).

' Tamze art. 19, 34: , (...) jednoéé rodzaju ludzkiego, komunia braterska ponad wszelkimi
podziatami rodzi sig dzieki zwolaniu przez stowo Boga-Milosci™ art. 38, 53,

7" Tamze art. 54.
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W sytuacji wielu zagrozef, jakie wynikaja ze ,,wzrostu wzajemnej Swia-
towej zaleznosci”, Ojciec Swigty odnosi si¢ do podjgcia dzialan nie tylko
przez struktury o charakterze miedzynarodowym lub ogélnoswiatowym, ale
wyraza pragnienie (i w nim widzi szansg rozwoju), by ,konkretny ksztalt
przybralo pojecie rodziny narodow™®, a takze, by ,,cala gospodarka i finan-
se byly etyczne i byly takie nie ze wzglgdu na zewngtrzng etykietg, lecz
ze wzgledu na uszanowanie wymogéw wewngtrznych w stosunku do ich
natury”'?,

Zagrozenie stanowi: ,jideologia technokratyczna™; wzrastajaca mobil-
noé¢ kapitalow finansowych oraz materialnych i niematerialnych srodkow
produkecji, ktéra powoduje ograniczenia lub modyfikacje politycznej wladzy
panstwa, a takze redukcje sfery bezpieczenstwa socjalnego®; ,,homogeniza-
cja kulturowa”, ktéra w ostatecznosci prowadzi do zniewolenia i1 manipula-
cji?; brak ,instytucji ekonomicznych”, ktére bylyby w stanie ,,zagwaranto-
waé regularny i odpowiedni z punktu widzenia wyzywienia dostep do pokar-
mu i wody, jak i stawiaé czolo pilnym sytuacjom zwigzanym z pierwszymi
potrzebami oraz prawdziwymi kryzysami Zywno$ciowymi, spowodowanymi
przez przyczyny naturalne lub nieodpowiednig polityke wewnetrzng i mig-
dzynarodowg™™; brak szacunku dla zycia* oraz negowanie prawa do wolno-
sci religijnej®.

2. Swiadomo$é istnienia zagrozen i rzeczywista ich obecno$é wymagaja
powstawania ,,roznych form przedsiebiorczosci” i mobilizacji ,,wszystkich
podmiotéw spoleczernistwa obywatelskiego™ tak w skali makro, jak i mikro.
W zwiazku z tym nalezy zastanowié si¢ nad mozliwosciami diakonéw jako
znakow solidarnej obecnosci Kosciola we wspblczesnym swiecie.

Oczywiscie, rola znaku solidarnej obecnosci przypada calemu Kosciotowi,
jak to zostalo zaznaczone w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspolczesnym: ,Za dni naszych rodzaj ludzki, przejety podziwem dla
swych wynalazkow i swojej potegi, czesto jednak roztrzasa niepokojace kwe-
stie dotyczace dzisiejszej ewolucji §wiata, miejsca i zadania czlowicka we

18 Tamie art. 67.

" Tamze art. 435.

» Tamze art. 14. Zagadnieniu temu poswigca Ojciec Swigty specjalny rozdziat encykliki:
Rozwdj naroddw a technika (art. 68-77).

M Tamze art. 24-235,

2 Tamze art. 26.

B Tamze art. 27.

 Tamke art. 28.

* Tamze art. 29,

I Tamze art. 47,
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wszechswiecie, sensu jego wysitku indywidualnego i zbiorowego, a wreszcie
ostatecznego celu rzeczy i ludzi. Dlatego Sobér, zaswiadczajac i wykladajac
wiare calego ludu Bozego, zebranego w jedno przez Chrystusa, nie potrafi
wymowniej okazaé swej solidarnosci, szacunku i milosci dla calej rodziny
ludzkiej, w ktérg jest wszczepiony, jak nawigzujac dialog na temat réznych
probleméw, przynoszac $wiatlo czerpane z Ewangelii oraz dostarczajac ro-
dzajowi ludzkiemu zbawczych sil, jakie Kosciol sam pod przewodnictwem
Ducha Swietego otrzymuje od swego Zalozyciela. Osoba ludzka ma by¢ zba-
wiona, a ludzkie spoleczefistwo odnowione™?'.

Skoro mowa o diakonach, to nie tyle z racji wynikajacej z tytulu tego opra-
cowania, ile ze szczegblnego, tak charakterystycznego dla Kosciola, bycia
strozem/$wiadkiem, hierarchicznego — jak chee o. Yves M. Congar™ — wypo-
sazenia, kwalifikacji ludu Bozego i urzedowego reprezentowania dzialajace-
go przez postuge diakona Chrystusa w swiecie.

W ramach wstepnej refleksji warto zaznaczy¢ jeszcze jedng mysl, ktora
wigZe si¢ z cytowanym wyzej tekstem Konstytucji »Gaudium et spes«.
Chodzi mianowicie o podkreslenie, ze angazowanie si¢ na rzecz spole-
czenstwa obywatelskiego nalezy ujmowac jako kontynuacje misji zbaw-
czej Chrystusa, czyli — uzywajac wyrazenia tradycyjnego — jako duszpa-
sterstwo. Tym samym dotykamy tu teologii wyzwolenia: tym, co wyzwa-
la jest prawda; prawda z kolei jest strézem mifosci. Ojciec Swiety w tej
encyklice uwrazliwia nas: ,,Chrzescijanstwo mitosci bez prawdy mozna
latwo zamienié¢ w magazyn dobrych uczué, pozytecznych we wspolzyciu
spotecznym, lecz marginalnych. W ten sposdb nie byloby juz prawdziwe-
go i wlasciwego miejsca dla Boga w $wiecie. Milos¢ pozbawiona praw-
dy zostaje sprowadzona do §rodowiska ciasnego i pozbawionego relacji
z drugim czlowiekiem. Zostaje wylaczona projektéw i proceséw budo-
wania ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charakterze, w dialogu wiedzy
i czynu™®,

Istnieja bowiem skrajne i niewlasciwe rozwigzania problemu angazowania
sie Kosciola w zagadnienia spoleczne, gospodarcze czy polityczne™, o kto-
rych czytamy takze w papieskim dokumencie: bledem jest przekonanie o neu-
tralnosci Kosciola wobec problemdw tego $wiata, o priorytecie wyzwolenia

TKDK 3.

%Y, Congar. Die Stellung des Diakonats in einer Theologie der Amter. AdF 11215, 216.

¥ Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwofu ludzkim w mitosei
i prawdzie art. 4.

3 Na ten temat pisat ks. Franciszek Blachnicki i w tym migjscu referujemy jego stanowisko
(iw. s. 63-74).

38



spoleczno-politycznego nad zyciem religijnym Kosciola, o samo czynnym
dzialaniu struktur, ze sama zmiana systemu zmieni cztowieka. Jedynym wyj-
$ciem jest ,,rozwigzanie problemu czlowieka”, jego wewngtrznej przemiany,
a wiec zlaczenie ewangelizacji i wyzwolenia®, zatem ,,»caritas in veritate in
re socialis«™,

Czytajac tekst encykliki, zaznaczylem te miejsca, ktore — w moim przeko-
naniu — wiaza sie z postuga diakona. Znajdujq si¢ one w art. 4, 5, 34 (dwa),
35153,

a. We wspodlczesnej refleksji nad miejscem i rolg diakona waznym oka-
zuje sig tekst Ojca Swigtego Pawla VI z adhortacji Ad pascendum, w ktérym
zostal przedstawiony jako przyvpomnienie stuzby, to znaczy znak lub sakra-
ment Chrystusa Stugi*. Chodzi o to, by Kosciol stale zdawal sobie sprawg
ze zobowigzania do shuzby, bo jego pan i nauczyciel jest poéréd nas jako
ten, ktéry shuzy (Mt 20, 28), a takze, by poprzez postuge diakona umiejgtnie
taczyt postuge charytatywna z Eucharystig oraz zycie codzienne z kultem™.
W ten sposéb shuzba staje si¢ wymownym znakiem odpowiedzialnosci za
wspolnote (communio).

Ojciec Congar uwazal za naiwne wyprowadzanie terminu wspolnota od
laciniskiego cum unio. Byt przekonany, Ze termin ten wywodzi si¢ od cum
munere lub nawet od cum moeniis. Wyraz ten oznacza najpierw udzial we
wspOlnym dziele lub dobru®. W tym tez sensie probuj¢ odczytaé przesltanie
Ojca Swigtego z jego encykliki w odniesieniu do diakonéw: ,,Poniewaz mi-
loé¢ (Caritas) jest pelna prawdy, czlowiek moze poja¢ bogactwo jej wartosci,
moze si¢ nig dzieli¢ i komunikowaé. Prawda jest bowiem logos tworzacym
dialogos, a wigc komunikacjg i komunig™®.

Niektorzy z teologéw diakonatu uwazali, ze szczegdlnosé diakonatu stale-
go wyraza si¢ w traktowaniu go ,,w kategoriach »urzgdu zewnetrznego«”, to
znaczy skierowanego od zewnatrz ku centrum, od spoleczenstwa ku Koscio-
towi), podczas gdy prezbitera nalezaloby ujmowac ,,w kategoriach »urzedu

1 Podkredlit to wymownie Ojciec Swigty Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntiandi w art.
38-39.

2 Benedykyt XV1. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milosci
i prawdzie art. 3.

 pawel V1. Motu proprio Ojca Swietego Pawla VI Ad pascendum promulgujgce przepisy
dotyczqce diakonatu. W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru Watykariskiego 11 i Stolicy Apo-
stolskiej. Bibliografia. Pod red. R. Selejdaka. Czgstochowa 2004 5. 61.

* Congar, jw. 5. 223-224.

# Tamze 5. 221.

¥ Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie art. 4.
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wewnetrznego«”, to znaczy postugi koncentrujgcej si¢ na kierowaniu gmina,
trosce o jej jedno$é, a wiee wywieraniu wplywu od wewnatrz na zewnatrz, od
strony Kosciola w kierunku spoleczenstwa®.

Stanowisko to koreluje z przekonaniem Hannesa Kramera, tworcy
pierwszego kregu diakorskiego i rzecznika przywrécenia diakonatu stalego
w Kosciele laciniskim: ,,Urzad koscielny odpowiada nie tylko za utrzyma-
nie jednosci parafii, za to, by zbierata si¢ w celu sluchania Slowa Bozego
i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zalozenia i konsekwencje wyni-
kajace ze wspolnoty, to jest za braterska shuzbe wyplywajacg z chrzescijai-
skiej milosci. To wlasnie stanowi punkt wyjscia dla dzialalnosci diakona.
Jego zadanie polega na ksztaltowaniu zywych, solidarnych wspéinot w Ko-
$ciele i spoleczenstwie, przejawianie troski o tych, ktorym milos¢ Jezusa
potrzebna jest najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska
pozycje spoleczna, zrozpaczonych i uposledzonych, ubogich i zaniedbywa-
nych przez parafie, wegetujacych na marginesie spoleczenstwa i Kosciola.
Bezinteresownie stuzgc tym ludziom oraz prowadzac wsérdd nich prace,
nalezy dazy¢ do wyrwania ich z izolacji do $wieckiej i chrzedcijanskiej
spolecznosci. Diakon winien opickowa¢ si¢ tymi ludZmi i nie dopuszczac,
by stuzba chrzescijanskiej milosci byla zaniedbywana w parafii. Wykony-
wanie tych zadan nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie do osobistego wkladu
i zaangazowania diakona. Powinien bowiem pobudza¢ do diakoniskiej stuz-
by takze innych czlonkéw parafii i dbaé o to, aby wszyscy chcieli i umieli
ja pelnié™s,

b. Ojciec Swiety zauwaza znaczenie milosci w zyciu indywidualnym
i spolecznym. Jest ona laskq, bo nie potrafilibysmy kocha¢ Boga i blizniego,
gdyby On pierwszy nas nie umilowat (1 J 4, 10 ) i nie rozlal jej w sercach
naszych przez Ducha Swigtego (Rz 5, 5). Wlasnie dlatego mogt §w. Pawel na-
pisaé, Zze juz nie nalezymy do siebie samych (1 Kor 6, 19). Z obdarowaniem
miloscia papiez laczy powolanie, by staé si¢ narzedziem tej taski, to znaczy,
..by szerzyé milo$¢ Bozg i tworzyé wigzi milosei™.

W modlitwie arcykaplanskiej Pan Jezus modli si¢, by$my wytrwali w Jego
milosci (J 15, 9), by Koéciol ciagle i na nowo przypominat sobie wlasnie tg
narzedng role i funkcje. Wracajac do tekstu Ojca Swigtego Pawta VI o roli

7 J. Caminada. Der Diakon. Reflexionen tiber die Dogmatik des eigenstindigen »Dienstam-
tesw in der Kirche. Minster 1970 s. 16-18 (Diss.).

% H. Kramer. Diakonat staly a odnowa diakonii. ,Novum” 1979 nr 4-5 5. 133-134.

* Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milosci
i prawdzie art. 5.
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i zadaniu diakona z Ad pascendum, cheiatbym zwroci¢ uwage na wyjasnienie
przez ks. Pawla Matka, uzytych w tym urywku motu proprio terminow*’.

Uwaza on, #e ,,okreslenia zastosowane wzgledem postugi diakona sg na-
wigzaniem do starozytnej struktury urzedu postugi”. Pierwszy z nich inrer-
pres zwraca uwage na umiejetno$¢ diakona jako tego, ktéry umie rozpoznaé
potrzeby wspdlnoty chrzedcijanskiej”. Wykorzystujac jezyk wspolczesny
moglibyémy powiedzieé, ze diakon to ten, ktéry potrafi czyta¢ znaki czasu.
Ksiadz Pawel zwraca uwage, ze wymag ten lezy u Zrodla powolania diakonéw
w Kosciele: ,,Ustanowienie postugi siedmiu mgzow (Dz 6, 1-6), sprawujacych
codzienng troske wzgledem Zydow, pochodzacych z diaspory, bylo swoistego
rodzaju odpowiedzia na potrzeby i Zyczenia wspdlnoty koscielnej™.

7 kolei wyraz instimulator, uzyty w odniesieniu do diakona, ,;ma przypomi-
naé¢ o obowiazku diakonii”. Jak pisze Ksiagdz Malek byl on uzywany w staro-
#ytnych syryjskich tekstach prawnokanonicznych: ,,Wedlug zalecen swigtych
kanonéw diakon miat byé zawsze przykladem poboznosci dla ludu”, Wydaje
si¢, ze w takim znaczeniu nalezy rozumie¢ sformulowanie Wytyeznych doty-
czqcych formacji diakondw statych’: ,Duchowos¢ stuzby jest duchowoscia
calego Kosciola, poniewaz caly Kosciol, na podobiefistwo Maryi jest »stuzeb-
nicg Pana« (Lk 1, 28) w shuzbie zbawienia $wiata (...). Duchowos¢ shuzby jest
zatem, w szczegblny sposob, duchowoscia diakona. Staje si¢ on, istotnie, po
przyjeciu $wiecefi Zywym obrazem Chrystusa-Shugi w Kosciele™.

Ostatnie z okreslen diakona signum vel sacramentum (ipsius Christi Do-
mini)* kieruje uwage ku poczatkom historii diakonatu, do $w. Ignacego An-

* (...) dopiero Sobdr Watykanski 11 zados¢uczynil prosbom i Zyczeniom, aby tam, gdzie
bedzie tego wymagato dobro dusz, przywrécié diakonat staly, stanowiacy (...) jakby wy-
ktadnik (interpres) potrzeb i Zyczen chrzescijanskich wspélnot, jako przypomnienie (insti-
mulator) stuzby, czyli diakonii Kodciola w chrzedcijariskich wspolnotach lokalnych, mak
lub tajemnice (signum vel sacramentum) samego Chrystusa Pana, ktory »nie przyszedi, aby
Mu shizono, lecz aby stuzyé«™ (Pawel V1. Moru proprio Ojca Swigtego Pawla VI Ad pascen-
dum promulgujgce przepisy dotyczqee diakonatu. W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru
Watykanskiego 11 i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia s. 61). Uzyte w tekécie gbmym cytaty
pochodza z pracy Ksigdza Doktora (jw. 5. 224-225).

4 Kongregacja Edukacji Katolickiej. Wityczne dotyczqee formacji diakondw stalych art. 11.
W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru Watykanskiego 11 i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia
s 110,

“ Zob, K. Armbruster. Diakonia — realisierte Koinonia. Zur ekkiesialen Verortung von Dia-
konia und Diakonat. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den Standigen
Diakonat. Hrsg, von Klemens Armbruster u. Matthias Miihl. Freiburg-Basel-Wien 2009 s,
300-346.

W, Marczewski. Digkon ,, sakramentem” Ducha S"migfega, SSummarium” 9:1980 5. 163-
170; tenze.. Chrystus Diakon i Stuga (teologia diakonii). ,Novum” 1979 nr 1 5. 181-185.
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tiochenskiego, ktory podleglym mu wiernym kazal, by ,.diakonéw szanowali
tak, jak Chrystusa™; byli oni zwani shugami tajemnic Chrystusa, a w syryj-
skim ,,Testamencie Pana naszego Jezusa Chrystusa diakon nazywany by}
misterium i symbolem Kosciota powszechnego™. Ksiadz Malek uwaza, ze
.Wyrazenie signum vel sacramentum bliskie jest formule veluti misterium seu
symbolum, zawartej w Motu Proprio 4d Pascendum™.

¢. Miloéé w prawdzie kieruje ze strony Kosciola do wspélczesnego czlo-
wieka kerygmat o rozbiciu i jednosci, grzechu i lasce, a wige stowo Boze,
kt6re zarazem odstania tajemnice upadku czlowieka, przyczyng zachwiania
rownowagi czlowieka i $wiata, a jednoczesnie ma moc — jak kazdy sakra-
ment — wprowadzié¢ lad serca. W tym dziele przepowiadania swa rolg posiada
diakon: ,Diakoni podobnie jak kaptani stuza wszystkim ludziom przez swoje
wlasciwe postgpowanie, otwarte nauczanie tajemnic Chrystusa, jak rowniez
przez przekazywanie nauczania chrzescijafiskiego oraz studium aktualnych
probleméw czasu™. Ojciec Swigty wyraznie na tg koniecznos$é zwiazania
nauczania z wyczuciem aktualnych probleméw czasu wskazuje, gdy pisze
o madrosci Kosciola, ktéra ,,zawsze proponowala podtrzymywanie Swiado-
mosci grzechu pierworodnego takZe w interpretowaniu faktéw spolecznych
i budowaniu spoleczenstwa™¢. Pomijanie tej prawdy zaréwno w zyciu jed-
nostek, jak i spoleczenistw, a takze w zyciu gospodarczym, spolecznym, poli-
tycznym i wychowaniu stalo sig powodem wielkich bledéw w wymienionych
dziedzinach'’. Wydaje sig, ze $wiadomos¢ tego zwigzku powinno stag sig do-
meng przepowiadania diakonéw, tym bardziej, ze cytowanym tu dokumencie,
omawiajacym postuge stowa sprawowang przez diakonow, czytamy, by prze-
kazywali ,,Slowo Boze §rodowiskom zawodowym”, a przez swoja ,,aktywna
obecnoéé w réznych miejscach ksztaltowali opinig publiczng i wskazywali na
respektowanie norm etycznych™®.

“ Na temat tego szczegdlnego podobienstwa zob.: Kongregacja Edukacji Katolickiej. Wy-
tyezne dotyczace formacji diakondw stalych art. 5-7. W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru
Watykanskiego Il i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia s. 106-107.

* Kongregacja ds. Duchowiefistwa. Dyrektorium o postudze i zyciu diakondw stalych art. 23.
W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru Watykanskiego 1l i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia.
Pod red. R. Selejdaka. Czestochowa 2004 s. 166; zob. Paul M. Zulehner. Gesellschafiliche
Verdnderungen als Herausforderung an den Diakonat. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was?
Zur Diskussion um den Standigen Diakonat s, 284-299,

% Benedykyt XV Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie art. 34,

“ Tamze.

# Kongregacja ds. Duchowiefistwa. Dyrektorium o postudze i Zyciu diakondw stalych art. 26.
W: Diakonat staly. Dokumenty Soboru Watykanskiego 11 i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia
s. 169.
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Chodzi zatem o przejecie i przyjecie na nowo teologicznej antropologii,
ktérag wypracowali Ojcowie Soboru Watykarniskiego II w czgséci pierwszej
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspélczesnym (art.12-45)
z jej prologiem zawartym w art. 10 tego dokumentu: ,,Zaklécenia rownowagi,
na ktore cierpi dzisiejszy $wiat, w istocie wigZa si¢ z bardziej podstawowym
zachwianiem réwnowagi, ktére ma miejsce w ludzkim sercu”.

Tym samym wracamy do nauczania $w. Pawla o nowym czlowieku, do ko-
niecznodci zasymilowania w sobie samym prawdy o grzechu pierworodnym,
a w jego konsekwencji prawdy o skazeniu natury ludzkiej sklonnoscig do
zlego, ktora weigz pragnie przeciwstawiaé si¢ Bogu i osiggnaé swdj cel poza
Nim*, i do przemiany siebie, nawrdcenia: ,Jesli nie postawi si¢ na pierw-
szym miejscu problemu przemiany czlowieka i nie pokaze si¢ realnej mocy,
kiéra moze czlowieka zmieni¢, realnej drogi do zmiany czlowieka, to wiedy
wszystko opiera sie na jakim$ zludzeniu i wtedy nawet autentyczne nieraz
i bardzo szlachetne wysitki ludzi zmierzajace do przywrdcenia sprawiedliwo-
$ci, w koficu musza doprowadzi¢ do niepowodzenia™.

Czynié¢ wszystko nowe jest wladne tylko stowo Boze, 0 czym wymownie
przypomina Ojciec Swiety w encyklice: ., (...) jednos¢ rodzaju ludzkiego, ko-
munia braterska ponad wszelkimi podzialami rodzi si¢ dzigki zwolaniu przez
stowo Boga-Milosci”, to znaczy stowo Boze, ktére podczas liturgii przepo-
wiada i czyni obecnym diakona, a takze przez samego Chrystusa, ktéry zwo-
tuje swdj lud, ,,poniewaz znaja jego glos™ (J 10, 4)*'.

d. Od poczatku istnienia Kosciol glosil prawdg o stworzeniu ziemi, ,.ze
wszystkim, co zawiera”, dla wszystkich ludzi. Wyznaczy}l takze zasade, pra-
gnienie, by te dobra stworzone ,,dochodzity do wszystkich w slusznej mierze
—w duchu sprawiedliwodci, ktérej towarzyszy milosc”, by czlowiek, uzywa-
jac ich i je pomnazajac, uwazat ,,nie tylko za wlasne, ale wspolne w tym zna-
czeniu, by nie tylko jemu, ale i innym przynosily pozytek” (KDK 69), a takze
by pamietaé o regule poprzednika Ojca Swigtego, $w. Grzegorza Wielkie-
go: ,»Gdy dajemy ubogim rzeczy konieczne, nie czynimy wobec nich ofiary
osobistej, ale oddajemy im to, co nalezy do ich; splacamy raczej powinnosé
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sprawiedliwosci, niz wypelniamy dzieta milosierdzia«™".

# _Czlowiek (...), wzbraniajac sie czgsto uzna¢ Boga za swoj poczatek, burzy nalezyty stosu-
nek do swego celu ostatecznego, a takze cale swoje uporzadkowane nastawienie czy to w sto-
sunku do siebie samego, czy do innych ludzi i wszystkich rzeczy stworzonych” (KDK 13).

* Blachnicki, jw. 5. 68.

%! Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w mifogci
i prawdzie art. 34; por. tamze art. 54.

2 §w. Grzegorz Wielki. Regula pastoralis 111 21. PL 78, 87 — cyt. za: Papieska Rada lustitia
et Pax. Kompendium nauki spolecznef Kosciola. Kielce 2005 pkt 184 5. 121.
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Wydaje sie, e szczegblnie wezwanym do strzezenia tej nauki jest dia-
kon. Tak ze wzgledu na charyzmat powolania, jak i urzad: ,,W stuzbie mi-
losierdzia diakoni powinni upodobni¢ si¢ do Chrystusa Stugi, ktorego sa
reprezentantami, oraz poswigci¢ si¢ przede wszystkim »powinnosciom mi-
tosci i postugi«™?.

Stowa Ojca Swietego przypominajace catemu Kodciolowi, by nie trakto-
wacé ubogich jako brzemie, lecz jako bogactwo, takze ze wzgledow ekono-
micznych™, przywodzi na myél §wigtego diakona Wawrzyrica, ktéry podczas
przesladowania chrzescijan, wezwany, by oddat skarby Kosciola, przyprowa-
dzil rzesze biednych, kalek i potrzebujacych®. Diakon zatem winien stac sig
$wiadkiem i rzecznikiem dobrej nowiny o ubogich jako bogactwie Koscio-
la*. To szczegdlne przekonanie powinno sta¢ si¢ przedmiotem namystu, by
moglo by¢ przyjgte przez spolecznosé wierzacych.

e. Jedna z form nowoczesnego ubostwa jest samotno$¢, a przeciez ,,roz-
woj narodéw zalezy przede wszystkim od uznania, ze stanowig jedng rodzi-
ne, wspdlpracujaca w prawdziwej komunii i skiadajaca si¢ z podmiotéw,
ktére nie zyja po prostu jeden obok drugiego™’. Jak pisze Czeslaw Tarno-
gorski, ,,dla samotnoéci i osamotnienia wspolne jest to, ze nie sg zaleine
od wieku. Osamotniony moze by¢ starzec, ale réwniez kilkuletnie dziecko
lub kilkunastolatek, zwlaszcza w okresie dojrzewania. Czlowiek samotny
nie musi byé osamotniony. Ale moze by¢ osamotniony, nie Zyjac samot-
nie. Samotno$¢, najczesciej, z uplywem czasu nabiera innych tresci, odcieni

% Kongregacja ds. Duchowienstwa. Dyrektorium o postudze i Zyciu diakondw stafych art. 38.
W: Digkonat staly. Dokumenty Soboru Watykariskiego 11 i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia
5. 177.

* Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milodci
i prawdzie art. 35.

% (G. M. Lux. Seelige Und heilige Diakone : Viten und Legenden, Gedenktage und Patronate,
Darstellung und Attribute, Brauchtum. Wien 2008 s, 69-76.

% W Chrystusie Panu Koéciél wskazuje i jako pierwszy chee przejéc droge czlowieka, za-
checajac przy tym do rozpoznania w kazdym, bliskim czy dalekim, znanym czy nieznanym,
a przede wszystkim w ubogim i cierpiacym, blizniego, brata, »za ktérego umart Chrystus«
(1 Kor 8, 11; Rz 14, 15)” (Papieska Rada lustitia et Pax. Kompendium nauki spolecznej Ko-
sciofa pkt 105 5. 71).

7 Benedykyt XV1. Encyklika Caritas in veritate O integralmym rozwoju ludzkim w milodei
i prawdzie art. 53: ,Jedna z najglebszych odmian ubdstwa, jakich czlowiek moze doswiad-
czy¢, jest samotnosé. W gruncie rzeczy takze inne formy ubdstwa, tacznie z materialnymi,
rodza sie z izolacji, z tego, e nie jest si¢ kochanym albo z trudnodci kochania. Rozne rodzaje
ubéstwa czesto rodza sie z odrzucenia miloéci Bozej, z pierwotnego, tragicznego zamknigeia
sie czlowieka w sobie, uwazajacego, ze sam sobie wystarczy albo, 2e jest tylko faktem nie-
znaczacym i przejéciowym, »obcyms we wszechéwiecie, powstalym z przypadku”.
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i klimatow. Moze tez ciazy¢ jako osamotnienie, nawet wtedy, gdy czlowiek
ja $wiadomie wybral™.

Interesujace, ze jezyk okresla samotno$¢ jako zjawisko negatywne: na
osiem okreslert uczucia i sytuacji samotnoéci, az szes¢ razy podkresla aspekt

-negatywny, jedno neutralny, a jedno pozytywny (szuka¢ samotnosci). Co wig-
cej, w jezyku polskim brak opozycji wobec pojgcia samotnosci. Dlaczego?
W latach osiemdziesigtych ubieglego wicku jedna z odpowiedzi stanowila
konstatacja, ze ,,nie bylo spolecznej potrzeby refleksji nad samotnosdcig™”’.
Dzi$ jest to problem nabrzmialy, ktéry marginalizuje osobg nie tylko spolecz-
nie, ale i religijnie.

Jak dawniej — jest to zapisane w Testamencie Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, syryjskim tekscie datowanym na przetom III i IV stulecia po Chr. — tak
teraz diakon powinien obchodzié juz nie brzeg morski w poszukiwaniu cial
wyrzuconych przez morze, by je pochowaé, ale poszukiwaé naznaczonych
pigtnem marginesu, aby sprowadzi¢ do centrum. Wymaga to tworzenia no-
wych inicjatyw duszpasterskich, adresowanych nie tylko do ludzi starszych,
tego, co Ojciec Swiety Jan Pawel Il nazywal wyobrazniq milosierdzia.

#*

W gloszenie prawdy mitosci Chrystusa w spoleczenstwie powinien zaan-
gazowaé sie caly Koéciél. Zwrdcenie uwagi na diakondéw, wynika nie tylko
z racji wymienienia ich w adresie encykliki, ale z tego, co powiedzial Jezus
o0 swojej misji i wezwaniu, by szedt za Nim w postawie pokornej shuzby ,,wyra-
zajacej sie nie tylko w dzielach milosierdzia, lecz przenikajace] i ksztaltujacej
caly sposéb my$lenia i dzialania™®, Ojciec Swigty, przywolujac stwierdzenie
swego poprzednika Pawla VI, ze ,»éwiat cierpi z powodu braku myslenia«”™,
stwierdza, ze ,,potrzebny jest nowy rozmach w mysleniu, by lepiej zrozu-
mieé konsekwencje faktu, ze jeste$smy jedna rodzina; oddziatywanie migdzy
ludami na ziemi zacheca nas do tego rozmachu, aby integracja odbywata sig
raczej pod znakiem solidarnoéci niz marginalizacji™'.

% Cz Tarnogorski, Wobec samotnoscei | osamotnienia. W: Samotnosc | osamoinienie. Praca
zbiorowa pod red. M. Szyszkowskiej. Warszawa 1988 s. 5.

% I, Rurawski. Presja spoleczna a samotnodé. W: Samotnosé | osamotnienie s, 20,

5 Jan Pawet I1. Zarys duchowodcl diakona, OsRomPol 15:1994 nr 1 5. 41,

& Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w milosci
i prawdzie art. 53,
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+DIAKON" 5-6:2008-2009

Ks, Marcin Hulas

»Caritas in veritate«. Redefinicja zasad i wartosci
w kontekscie globalizacji

Celem niniejszego artykuhu jest prezentacja najnowszej encykliki spolecznej
Ojca Swietego Benedykta XVI Caritas in veritate. Encyklika odzwierciedla
najbardziej aktualne stanowisko spolecznego nauczania Kosciota wobec wspol-
czesnie zachodzacych transformacji wywolanych procesami globalizacyjnymi
i wobec nowych warunkow zaistniatych wskutek tych procesow. Spoleczne
nauczanie Kosciola charakteryzuje rozwojowo$é i niezmiennosé. Rozwija sie
przede wszystkim kontekst spoleczny. Tym jednak, co pozostaje niezmienne, to
wartosci 1 zasady, na podstawie kt6rych jest postrzegana zmieniajgca si¢ weiaz
rzeczywistosé, dokonywana jest jej ocena, i ktore stymulujg konkretne dziata-
nia. Niniejsza prezentacja koncentruje sie na pytaniach: o klucz metodologicz-
ny encykliki; o jej recepcje przez rézne srodowiska, redefinicje niezmiennych
zasad i wartodci w nowych warunkach; o nowe ustawienie akcentéw i o wspél-
czesne priorytety spolecznego nauczania Kosciota.

1. ,Znowu caly on!”

.Znowu caly on!” — tak Oswald von Nell-Breuning przed laty zaczynal
swoj komentarz do encykliki Laborem exercens (1981). Odkrywa on Ojca
Swietego Jana Pawla II jako czlowieka, ktory, piszac o pracy, opowiada nie-
jako o wlasnym Zyciu; od najwezesnigjszych lat wypelnionym pracg — prosta
i cigzka praca fizyczng w warunkach okupacji, jak i ta, ktora spelniata najwyz-
sze standardy intelektualne i etyczne — pracg profesora uniwersytetu, pasterza
diecezji i glowy Kosciola. W komentarzu Nell-Breuning zwraca uwage na
niekonwencjonalny sposéb myélenia, opisu i fenomenologiczng antropologig
papieza Wojtyly. Po kolejnej lekturze Laborem exercens napisze, ze przesta-
nie encykliki staje si¢ w pelni zrozumiale dopiero, gdy siggajacy po nig wy-
zbeda si¢ oczekiwan, ze encyklika potwierdzi lub obali ich uprzednie zaloze-
nia lub wizje'. Konstatacja ,.,caly on™ w ustach Nell-Breuninga bynajmniej nie

! Der Weg der Arbeit und der Weg der Gerechtigheit. Enzyklika diber die menschliche Arbeit
Papst Johannes Paulus I1. Mit einem Kommentar von Oswald von Nell-Breunning. Freiburg-
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wyraza rozczarowania. Przeciwnie, jest uznaniem dla oryginalnego stylu, dla
wolnosci intelektualnej 1 metodologicznej autora Laborem exercens. Stanowi
tez klucz do wlasciwego zrozumienia przestania encykliki o pracy.

0d Laborem exercens uptynelo prawie trzydziesci lat. Jest inny papiez, jest
tez inna, wspolczesna wersja nowych rzeczy, o ktérych przed blisko stu dwu-
dziestu laty pisal Ojciec Swiety Leon XIII w Rerum novarum (1891), pierw-
szej, ,kanonicznej” encyklice spolecznej stanowiacej zaczatkowe ogniwo
calej serii spolecznych dokumentéw Kosciota. Nowe zjawiska domagajace
sie weiaz nowych definicji i uwspolezesnionej artykulacji wpisujq si¢ w inny
kontekst zycia, uwarunkowanego rozwojem techniki, zmianami w polityce,
ekonomii, zmianami w $wiadomosci jednostek i spoleczenstw. Nieustannie
odkrywane nowe konteksty byly i sa wyzwaniem dla Kosciola i dla kazdego
papieza. Kodciol, by méc skutecznie towarzyszy¢ i wspiera¢ ludzi na drogach
transformacji oraz by by¢ w stanie wskazywa¢ wilasciwe kierunki dzialan
w nowych kontekstach, nieustannie reflektuje zmienigjqcq sig rzeczywistose,
odnoszac ja do niezmiennych wartoéci i zasad takich, jak: godnos$é¢ czlowieka,
dobro wspdlne, solidarnosé, pomocniczosé, sprawiedliwos¢ spoleczna, inte-
gralnoéé, mitoéé spoleczna. Owocem tej refleksji sa dokumenty spoleczne,
ktére ukazuja sic w bardziej lub mniej regularnych odstgpach czasowych,
a takze dlugo oczekiwana (z niecierpliwoscia od pewnego czasu) encykli-
ka Caritas in veritate. To, ze papiez Benedykt XVI, inaczej niz wielu jego
poprzednikéw, nie nawigzuje bezposrednio ani data, ani tytulem do Rerum
novarum, nie zmienia jednak faktu, ze Caritas in veritate jest ostatnim ogni-
wem w ciggu spolecznych dokumentéw Kosciola zapoczatkowanym przez
Leona XIII, oraz ze jest najbardziej aktualnym org¢dziem spolecznym Biskupa
Rzymu adresowanym do wiernych Kosciota i wszystkich ludzi dobrej woli.
Jest to oredzie o sprawiedliwosci spolecznej i o integralnym rozwoju kazdego
czlowieka. Stanowi apel o ogolnoplanetarny fad spoleczno-gospodarczy bez
wykluczen i bez marginalizacji.

Odniesieniem dla Caritas in veritate jest encyklika Pawla VI Populorum
progressio (1967), ktéra Benedykt XVI nazywa ,,Rerum novarum wspolcze-
snej epoki” (CV 8). Motywem, ktéry laczy oba dokumenty Caritas in veri-
tate i Populorum progressio jest ich mysl przewodnia — integralny rozwaj
jednostek i spoleczenstw. Ojciec Swigty Pawet VI w Populorum progres-
sio podniost kwestie integralnego rozwoju, kiedy w wyniku dekolonizacji
polityczna mapa Swiata rozszerzala si¢ o nowe kraje Afryki i Azji. Papiez
Benedykt XVI pisze o integralnym rozwoju na progu nowego tysiaclecia,

Basel-Wien 1981 5. 105 n.
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kiedy wyspecjalizowana technika ,,zmniejszyla” ziemig do rozmiaréw glo-
balnej wioski. Dekolonizacji Afryki i Azji generalnie towarzyszyl entu-
zjazm, sluszny badz nie, gdy dzi$ patrzymy na te procesy po doswiadcze-
niach nedzy w Trzecim Swiecie, reziméw Pol Pota, Bocassy, Mugabe oraz
czystek etnicznych w Rwandzie. R6wniez obecna rzeczywisto$¢ globalna,
ktéra cechuje wyspecjalizowana inzynieria, uznanie dla fundamentalnych
praw czlowieka i mniejszodci, swiadomos$¢ humanitarna, poprawnosé po-
lityczna nie przestaje by¢ obszarem, gdzie wciaz wystgpuja nowe kryzysy,
nowe formy podzialéw, wykluczen, marginalizacji i dewastacji Srodowiska
naturalnego.

2. Klucz interpretacyjny

W jakim kluczu interpretowaé nows encyklik¢? Kazda encyklika spo-
leczna w jakim$ sensie zawiera w sobie kody. Przetransponowanie wskazan
czy idei zawartych najczgsciej w kompaktowo sformulowanych wersetach
na konkretng rzeczywisto$é nie zawsze okazuje sig¢ rzeczg prosta, nawet dla
studentéw nauk spolecznych czy teologii. Encykliki sa wprawdzie prywait-
nym nauczaniem papiezy, ale o najwyzszej randze. Encyklika, z greckiego
enkyklios oznacza w promieniu. Chodzi zatem o okélnik, lecz jest to okolnik
o najwyzszej randze. Od czaséw Ojca Swietego Jana XXIII encykliki spo-
leczne sg adresowane do wszystkich ludzi ,.dobrej woli”, Encykliki spoleczne
nie zamykaja siec w obrgbie konkretnej afiliacji religijnej, w tym wypadku
katolickiej. Przedmiotem encykliki spolecznej jest przewaznie sfera sekular-
na — polityka, gospodarka i spoleczenstwo. Kazdy z tych trzech obszarow
stanowi przestrzen zintensyfikowanych odniesien i relacji o fundamentalnym
dla egzystencji ludzkiej znaczeniu (zabezpieczenie potrzeb egzystencjalnych,
organizacja zycia w spoleczenstwie, tworzenie wigzi migdzyludzkich), dlate-
go nie mozna wykluczyé z nich napigé i konfliktow. Celem kazdej encykliki
spolecznej jest ukazanie modelu i zasad takiego uksztaltowania przestrzeni
spolecznej, by minimalizowaé konflikty i napigcia wynikajace z réznic inte-
resow roznych grup. W spolecznym nauczaniu Kosciola przestrzen spolecz-
na jest dobrem wspélnym, jednostek i spolecznosci. Zatem nie powinna by¢
plaszczyzna walk i taré, lecz plaszczyzna wspdlnej odpowiedzialnodei i ze-
spolonych dzialafi wszystkich, zeby dobro wspolne stawalo si¢ przestrzenig
jak najtrwalsza.

Podmiotem narratywnym kazdej encykliki jest Biskup Rzymu, papiez. J¢-
zyk encykliki spolecznej generalnie jest utrzymany w konwencji nauczajacej
lub pouczajacej. Jest to jezyk nauki spolecznej, w ktérej wystepuje nauczaja-
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cy lub pouczajacy glos urzedu nauczajacego’. Wiele fragmentéw w encykli-
kach spolecznych zawiera skondensowane mys$li, za ktérymi stoja konkret-
ne szkoly, konkretne srodowiska uczonych, jakie$ teorie czy tradycje. Mo-
numentalne dziela, powstale jako komentarze do dokumentoéw spolecznych
i tekstéw papieskich (F. Kliiber, J. Messner, A.-F. Utz-Groner i inni*) dowo-
dza, ze encykliki spoleczne wymagaja swoistej egzegezy tekstu, Co stanowi
klucz w egzegezie Caritas in veritate?

Mozna przyjaé za Nell-Breuningiem, ze kluczem jest ,,znowu caly on”
— papiez Benedykt XVI — oryginalna i bogata osobowo$¢ ,,pokornego stu-
gi winnicy Panskiej”, teologa i biskupa, ktéremu poprzednik powierzyl
piecze o wiare w Kosciele. Nell-Breuning pisal, ze w kazdym wersecie
Laborem exercens jest wyczuwalna obecnos¢ papieza z Polski, jego glos
daleki od paternalistycznego tonu z gdry, przypominajacy raczej sub-
telng troske kogoé, kto stoi tuz obok. Jezeli osobowos¢ Jana Pawla II
czyni z Laborem exercens tekst w swoim rodzaju unikalny, to dlaczego
nie mialoby by¢ podobnie i w przypadku Caritas in veritate? Encyklika
Ojca Swigtego Benedykta XVI w formie, w jakiej zostala przekazana, jest
przede wszystkim glosem zwierzchnika Kosciola, jednego z najznakomit-
szych umystéw wspolczesnego chrzescijanstwa, zatroskanego o losy spo-
leczenstwa planetarnego w nowych warunkach spolecznych, politycznych
i ekonomicznych.

3. Odbidbr i rezonans

Ogloszenie Caritas in veritate wywolalo fale reakcji, pozytywnych i ne-
gatywnych. Encyklika zostala generalnie dobrze przyjeta w kregach kosciel-
nych, w srodowiskach zwigzanych ze §wiatem polityki i gospodarki, przed-
siebiorcow katolickich, jak niemieckie BKU. Opinie krytyczne pochodzily
glownie od srodowisk akademickich i krggéw zwigzanych z mediami. Ency-
klike zyczliwie przyjely srodowiska zorientowane na praktyczne dzialania.
Krytyka pochodzila glownie od teoretykéw i dotyczyla: jezyka, argumenta-
cji, sposobu i perspektywy ujmowania probleméw spolecznych przez Bene-
dykta XVI.

2 0. von MNell-Breuning. Gerechtigheit und Freiheit. Grundziige katholischer Soziallehre.
Wien 1985s. 19 n,

1 F. Kluber. Katholische Gesellschafislehre. Bd. 1: Geschichte und System. Osnabriick 1968,
J. Messner. Das Natwrrecht. Handbuch der Gesellschafisethik Staatsethik und Wirfschafi-
sethik, Innsbruck 1960; A.-F. Utz, J.-F. Groner. Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen
Lebens. Soziale Summe Pius' XII. Bd. 1-3. Freiburg (Schweiz) 1954-1961.
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a. Reperkusje negatywne

George Weigel zwraca, np. uwagg na ideowa heterogenicznos¢ Caritas in
veritate. Wspomina o dwéch, czy trzech przygotowywanych projektach en-
cykliki, ktére po zaprezentowaniu papiezowi zostaly odrzucone. Weigel na-
zywa Caritas in veritate hybryda laczacq oryginalne spojrzenie i styl papieza
Benedykta XVI z pogladami komisji Justitia et Pax, ktérej czlonkowie, za
wszelka cene dazyli do tego, by przesunaé punkt cigzkosci katolickiej nauki
spolecznej z Rerum novarum w strong Populorum Progressio. Oryginalng
my$l Benedykta, zdaniem Weigla, oddaja stricte teologiczne passusy encykli-
ki, gdzie mowa o ,,milosci i prawdzie” oraz te wersety, w ktorych wystepuja
odnosniki do Jana Pawla II, a ktére dotycza kwestii zycia. Oryginalny styl
Benedykta XVI, uwaza Weigel, przebija rowniez tam, gdzie problematyka
ochrony zycia (aborcja, eutanazja, badania na komérkach macierzystych),
czyli zagadnienia z zakresu etyki indywidualnej zostajg rozciagnigte na ob-
szar etyki spolecznej, na sprawiedliwo$¢ spoleczna i ekologig®. Weigel, jako
profesor, stara sie ubraé proste i niespektakularne zagadnienienia w cieka-
wa szale narratywna, czy nada¢ z natury prozaicznym faktom jakiejs po-
rywajacej dramaturgii, stad, jak mozna sadzi¢, podtytul artykulu méwiacy
par excellance, ze encyklika jest zemsta Srodowiska zwigzanego z lustitia et
Pax. Oprocz polemicznego tonu Weigel nie wspomina nic o tym, kto mialby
by¢ ofiarg tej zemsty. Krytyczne zdanie wobec encykliki wyraza Friedhelm
Hengsbach, ktory suponuje, ze nad tekstem encykliki pracowalo wiele os6b,
i ze taki zbiorowy autor obniza warto$¢ dokumentu. Hengsbach nazywa en-
cyklike ,makulaturg”, teoretyczna analizq probleméw $wiata, prowadzong
zza biurka przez dobrotliwie usposobionego jednego badz wielu obserwato-
row®. Wedtug Bernharda Emundsa w encyklice Benedykta XVI inaczej niz
w Populorum progressio czy w Laborem exercens nie zauwaza si¢ wyraZnie
okreslonej, osobistej pozycji politycznej autora. Emunds uwaza, ze papiez,
w odréznieniu od Pawla VI czy Jan Pawla I, nie wydaje sig¢ rzucac calego
autorytetu Kosciola na szale sprawiedliwych stosunkéw spolecznych®. Karl
Gabriel twierdzi, ze encyklice Cariras in veritate brakuje jasnosci konceptu-

* G, Weigel. Caritas in veritate in Gold and Red. The revenge of Justice and Peace (or so
they may think). National review: http://www.nationalreview.com/articles/227839/i-caritas-
veritate-i-gold-and-red/george-weigel=(stan z 23 X1 2009},

* Interview w Deutschlandfunk z 11 VII 2009: http://www.dradio.de/d!f/sendungen/inter-
view dlff997549/ (stan z 23 X1 2009).

¢ B. Emunds. Kein grosser Wurf. Kommentar zur Enzyklika Caritas in veritate: http:/fwww.
sankt-georgen.de/nbi/publikationen/kommentare/2009/kein-grosser-wurf/ (stan z 23 XI
2009).
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alnej i pojeciowej oraz, ze dokument nie jest wystarczajgco osadzony w na-
ukach spolecznych’. Norbert Mette natomiast zauwaza, ze w encyklice Bene-
dykt XVI w zadnym miejscu nie nawiazuje do ,,opcji dla ubogich™ opisane;
przez Jana Pawla [1 w Populorum progressio (PP 76 ) i Sollicitudo rei socialis
(SRS 6). Brak takiej wzmianki w dokumencie, ktory traktuje o konfliktach
i sprzecznosciach spolecznych, Mette uwaza za znaczace przeoczenie®.
Klasyk teologii wyzwolenia Leonardo Boff dostrzega, Ze styl i jezyk au-
tora encykliki jest typowym stylem akademickim, ktory jednak w zadnym
stopniu nie przypomina stylu jego poprzednika. Uwagi, jakie Boff wysuwa
pod adresem Caritas in veritate, wyrastajg ze stanowiska neomarksistowskie-
go. Uwaza mianowicie, ze w encyklice Ojca Swietego Benedykta XVI jest
wyakcentowany zbyt mocno urzad nauczajacy, a sposéb, w jaki papiez pi-
sze o problemach, przypomina autorytarng ortodoksjg, narracj¢ z géry, a nie
empatyczne zaangazowanie w sprawy spoleczne z pozycji 0séb dotknigtych
konkretnymi problemami. Zdaniem Boffa papiez Benedykt XVI niedosta-
tecznie gleboko wnika w istot¢ poruszanych przez siebie konfliktow spolecz-
nych, a ton encykliki nie wyraza stanowiska popartego rzeczowg analiza, lecz
dominuje w nim argumentacja etyczna z wyakcentowaniem moralnego obo-
wiazku®. Herman Steinkamp pisze, ze kompleksowos¢ tematyczna encykliki
odpowiada zawartemu w niej poziomowi ideologiczno-teologicznej abstrak-
cji. Ponadto zwraca uwagg na teologiczny charakter Caritas in veritate oraz
na obecna w niej klasyczna, dogmatyczna argumentacje. Zauwaza tez, ze pod
wzgledem zastosowanej argumentacji trzecia encyklika Benedykta nie od-
biega od dwu poprzednich: Deus caritas est i Spes salvi'’. Mathias Drobinski
zaznacza, ze Caritas in veritate jest przede wszystkim ,.encyklika o kultu-
rze”, a dopiero pézniej encyklikg spoleczna, poniewaz autor bardziej skupia
sie na wymiarze kultury, niz na wymiarze spolecznym. Drobinski uwaza, e
wizja kultury ukazana w Caritas in veritate jest wizja pesymistyczng, ze pa-
piez broni katolickiej koncepcji prawdy, nie wychodzi poza logike koscielna,
a ukazanie glodowej $mierci i kontroli urodzin, jako dwu stron tego samego
braku moralnosci, ma $§wiadczy¢ o wyobcowaniu Benedykta XVI oraz o tym,

7 K. Gabriel. Konflikt zwischen Moral und Sozialwissenschaften. Uber Stirken und Schwa-
chen der Sozialenzyklika von Papst Benedikt XVI: http://www.uni-muenster.de/imperia'md/
content/religion_und_politik/aktuelles/september_(09/gastbeitrag_gabriel.pdf (stan z 23 Xl
2009).

8 N. Metie. Caritas in veritate. Die »Option fiir die Armen« wird leider an keiner Stelle er-
wihnt (stan z 23 X1 2009).

? L. Boff. Dem Papst tdte ein bisschen Marxismus gut (stan z 23 X1 2009).

0 H, Steinkamp. Lauter Bdume (stan z 23 X1 2009),
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ze nie rozumie istoty powojennej nowoczesnosci''. Kurt Remele uwaza, ze
gléwnym problemem encykliki nie s jakies formalne braki, lecz to, ze papiez
pisze wylacznie o zaangazowaniu ludzi Kosciola, nie wspominajac nic, na
czym mialoby polegaé¢ zaangazowanie reszty Swiata'.

b. Reperkusje pozytywne

Wsrad wielu pozytywnych opinii pojawily sig glosy, ze Cariras in verita-
te jest ,,pelnym ujeciem katolickiej nauki spolecznej obejmujgcym wszyst-
kie obszary™". Ponadto, ze jest ,.znaczacym krokiem naprzéd w katolickie)
nauce spolecznej”, ,,aktualnym i kompleksowym przestaniem spolecznym™,
..zacheta do budowania spolecznego $wiata”, ,waznym impulsem w mysle-
niu”, ,,wyjatkowo wnikliwg i rzeczows charakterystyka globalizacji”, tek-
stem napisanym ,.z niepowszednig madroscig” —wreszcie Ze jest to dokument
.epokowy™ i ,przefomowy™. Cho¢ jezyk encykliki moze by¢ miejscami
niezrozumialy dla laika, w encyklice autor unika jednoznacznych ocen, co
stanowi niewatpliwy plus, uwaza Eberhard von Gemmingen". Na zarzu-
ty krytykéw odpowiada Reinhard Marx, profesor etyki spolecznej, abp Mo-
nachium. Uwaza, #e czym$ niewlasciwym jest oczekiwa¢ od encykliki, by
byla glosem w debacie naukowej. Encyklika ma na celu ukazywaé przede
wszystkim to, w co wierzy Koéciél i czego w danych warunkach domaga
si¢ ortopraksja Koéciota w odniesieniu do sekularnej przestrzeni spolecznej.
Encyklika spoleczna, jaka jest Caritas in veritate, jest wkladem, uwaza Marx,
jaki religia chrzeécijariska wyrastajaca z wiary i ustawicznie reflektowana po-
przez intelekt wnosi we wspotzycie ludzi'®,

Jako odpowiedz na krytyke $rodowisk akademickich, ktéra najbardziej ra-
dykalnie wybrzmiewa u Hengsbacha, mozna odnies¢ slowa z publikacji nie
kogo innego, jak jego samego, w ktérej przed dwudziestu laty charakteryzuje
dorobek jednego z klasyk6w katolickiej nauki spolecznej — O. von Nell-Breu-
ninga. Hengsbach pisze mianowicie, ze Nell-Breuning byt teoretykiem, ze ni-

" M. Drobinski. Der weltfremde Papst. ,Stddeutsche Zeitung” z 8 11 2009.

2 K. Remele. Gemeinmwohl und fehlende Konseguenz. (,,Die Presse”. Print-Ausgabe z 14 VII
2009) http://diepresse.com/home/meinung/gastkommentar/494781/index. do (stan z 23 XI
2009).

13 8 Troendle. Benedikt XVI setzt ethische Standards. Tagesschau (ARD) z 07 VII 2009:
http://www.tagesschau.de/kommentar/enzyklikal02.html (stan z 23 XI 2009).

14 K. Abmeier, A. Siebiert. Moralische Wegmarke. Die Enzyklika »Caritas in veritates und
ihr Echo. JKonrad Adenauer Stiftung, Analysen und Argumente™ August 2009 s. 4.

s E. von Gemmingen. Keine Leichte Kost : http://www.oecumene.radiovaticana.org/ TED/
Articolo.asp?c=301822 (stan z 23 X1 2009).

16 R Marx. Konkrete Léisungsvorschldge sind nicht zu erwarten. FAZ 9 VII 2009.
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gdy nie musial ponosi¢ konsekwencji za formutowane przez siebie postulaty,
bo zaréwno koszty ich realizacji, jak i konsekwencje ich odrzucenia spadaty
na innych’. Wigkszo$¢ krytykéw Caritas in veritate to znakomici teoretycy,
ktérzy przewaznie nie ponosza konsekwencji za skutki praktycznego przeto-
zenia rozwijanych przez siebie pogladow czy projektéw, bo konsekwencje za
ich realizacje i zwiazane z tym koszty spadajg na innych i dokonujg si¢ poza
nimi. Mozna skupiaé sig¢ na krytyce, mozna tez probowac uprawia¢ katolicka
nauke spoleczna, jak nauki empiryczne z whasciwg im precyzja i .arogancjg”.
Ale ani jeden, ani drugi wariant nie jest w stanie uczyni¢ przestania papieza
bardziej jasnym. Podstawows zasada, jaka nalezy przyjaé przy lekturze ency-
-kliki, to nie oczekiwaé, ze potwierdzi lub obali czyjes tezy, oczekiwania czy
czyjes prywatne wizje. Bledem jest podchodzenie do dokumentu, jakim jest
encyklika spoleczna, z pozycji uprzedzenia. I mimo, ze nad przygotowaniem
projektu pracuja najczesciej grupy rzeczoznawcéw, tym, ktéry ostatecznie
udziela encyklice swego autorytetu, i tym, ktory ja sygnuje, jest papiez. Pa-
piez i tylko on jest urzedowym autorem encykliki, on jest cytowany, jego
zdanie shuzy jako argument, on tez staje sie ewentualnym obiektem krytyki.
Encyklika spoleczna istotnie dotyczy szerokiej przestrzeni sekularnej, ktéra
jest ksztaltowana przez rozne, czgsto kompromisowe wizje. Sama przestrzen se-
kularna jest jednak przestrzenig ludzkich relacji, ktore to relacje nie tracg swego
charakteru moralnego tylko dlatego, ze eskaluja poza granice réznych afiliacji
religijnych. Encykliki spoleczne nie pretenduja do tego, by stawa¢ si¢ progra-
mami, zawierajacymi gotowe, szczegolowe, techniczne projekty, lecz sq glosem
papieza, wyraZajacego troske o czlowieczeristwo i o spofeczenstwo na takich ob-
szarach, jak: ekonomia, prawo, ekologia, rodzina, nauka i technika. W przypad-
ku Caritas in veritate jest to troska o integralny rozwoj, ktéry nie pomija nikogo,
i ktory tak jednostkom, jak spoleczenstwu pomaga osiaga¢ w miarg harmonijne
spelnienie. Fala krytyki, jaka szczegolnie w ojczyZnie obecnego papieza wy-
zwolito ogloszenie encykliki, odstania prawde o tym, ze Ojciec Swiety Bene-
dykt XVI, w przeciwienstwie do swego poprzednika, ma mniej wyrozumiatych
i mniej elastycznych odbiorcow. Sposrod roimych komentarzy niewiele jest ta-
kich, ktérych Autorzy — podobnie jak Nell-Breuning przed laty — dopuscili, by
w encyklice rzeczywiscie wybrzmiat ,.caly on” — papiez Benedykt XVI. A prze-
ciez, jezeli Caritas in veritate ma by¢ pozytywnym przestaniem glowy Kosciota
do ludzi dobrej woli, to dobra wole zaklada sie u czytelnikow. Encyklika Caritas

1" F. Hengsbach. Die Sache Katholischer Arbeiter hat ihn gepackt. Werk, kirchliches Umfeld
und politische Resonanz Oswald von Nell-Breunings SJ. W: Ein unbekannter Bekannter.
Eine Auseinandersetzung mit dem Werk von Oswald von Nell-Breuning SJ. Hrsg. F. Hengs-
bach, M. Mohring-Hesse, W. Schroeder. Koln 1990 s. 57.
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in veritate (skr6t: CV) nie jest napisana z mysla, ze stanie si¢ glosem w debacie
naukowej, lecz, Zze bedzie przyjeta jako nauczanie doswiadczonego czlowicka
wiary, ktory sklada na szali swdj caly autorytet, calg wiedzg, doswiadczenie, by
na tym historycznym i cywilizacyjnym wiraz, jakim jest globalizacja, przypo-
mnieé o rzeczach, kiére uwaza za najwazniejsze.

W dobie globalizacji, ktéra przemienia planetg w przyslowiowa wioske,
papiez Benedykt XVI przypomina spoleczenstwu, zmagajacemu si¢ ze skut-
kami kryzysu gospodarczego, ze odbudowa wspélzycia w spoleczenstwie
dokonuje sie w wolnosci od konsumpcyjnej iluzji, a droga wyjscia z sytuacji
kryzysowych zaczyna si¢ w momencie uznania prawdy o wlasnym polozeniu
i pelnym miloéci zaangazowaniu w budowe nowego ladu globalnego. Jest to
droga milosci 1 prawdy. Benedykt XVI przypomina o tym w sposob, ktory
jest mu najblizszy. Siega po narzedzie, ktére nade wszystko przemawia do
niego samego, bylo i jest jego Zyciowym warsztatem pracy i sam je rozumie,
a ktére daje mu pewno$¢ i pozwala definiowaé, argumentowaé i mozliwie
najkrotsza droga trafiaé do celu. Tym narzedziem jest reologia i prawno-natu-
ralna antropologia (CV 59).

4. Argumentacja teologiczna

Jak wskazuje tytul, przedmiotem Caritas in veritate jest ,integralny rozwoj
w miloéei 1 prawdzie”. Oznacza to, ze wszystkie szczegblowe zagadnienia sq
ukazane i zostajg wkomponowane w t¢ szerokg perspektywe integralnego roz-
woju'®. Encyklika ma charakter wyrainie teologiczny. Teologiczny jest sposab
argumentacji, w tekécie wystepuja teologiczne kategorie i teologiczne odnie-
sienia. Na sto pie¢dziesiat dziewieé przypisow wszystkie odnosza si¢ do Zro-
det badz to stricte koécielnych, badz to dziet teologicznych. Caritas in veritate
wyraznie rézni sie od poprzednich, spolecznych dokumentow Kosciola. Argu-
mentacja wezedniejszych dokumentéw spolecznych ma przewaznie charakter
prawnonaturlany. Tymczasem w Caritas in veritate Ojciec Swiety osadza argu-
mentacje na fundamencie etyki teologicznej. Podstawowa teza encykliki brzmi:
duchowo religijny wymiar zycia ludzkiego okresla wszystkie pozostale wymia-
ry bytu spolecznego, a wszedzie tam, gdzie nie zostaje poszanowany priorytet
zycia duchowego, srodki staja si¢ celami samymi dla siebie (CV 78)".

'* W. Ockenfels. Entwicklung in Liebe und Wahrheit »Caritas in veritatex — Katholische
Grundlagen in der Globalisierung: http:/'www.kirchenzeitung-koeln.de/archiv/2009/0929/
blickpunkt.htm (stan z 23 X1 2009),

'*H, Biichele. Die Wahrheit wird euch frei machen: (,,Die Presse”. Print-Aunsgabe 9 VII 2009)
hitp://diepresse.comhome/meinung/gastkommentar/493583/index.do (stan z 23 XI 2009).
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Tytul encykliki, w ktérym Benedykt XVI nawiazuje do swej pierwszej
encykliki Deus caritas est (2005), jest metafora zaczerpnigta z Listu do Efe-
zjan (4, 15), gdzie autor pisze o ,prawdzie w milosci”. Papiez nawiazuje do
Deus caritas est towniez w drugiej czesci Caritas in veritate, gdzie pojawiaja
sie kwestie polityczne, zasygnalizowane w pierwszej encyklice. Zamieniona
kolejno$é na ,,milosé w prawdzie™ stanowi formalny element encykliki, ktory
nadaje jej swoistej specyfiki. ,,Milos¢ w prawdzie” to nie tylko perspektywa,
w ktorej zostaly ukazane i reflektowane palace problemy ogélnoludzkiego
rozwoju, kryzysu ekonomicznego i globalizacji. ,,Caritas in veritate in re so-
ciali” — gloszenie prawdy milosci Chrystusa w rzeczywistosci spoleczne;
— jest nowym imieniem nauki spolecznej Kosciota (CV 5.) Te nowa defini-
cje spolecznego nauczania Kosciota nalezy interpretowaé w odniesieniu do
encykliki Solicitudo rei socialis, w ktorej nauczanie zostalo przedstawione
jako kategoria niezalezna, odwolujaca si¢ do wiary i tradycji koscielnej, kto-
rej podstawowym celem jest wyjasnianie rzeczywistosci wedlug przeslania
Ewangelii oraz nauki o doczesnym i transcendentnym powolaniu czlowieka
— stad nalezy do dziedziny teologii moralnej (SRS 41).

Motyw teologiczny zdecydowanie dominuje w pierwszych pigciu nume-
rach Caritas in veritate i w kilku nastepnych (CV 7-9) Teologiczny charakter
encykliki wybrzmiewa tam, gdzie jest mowa o wspolpracy rodziny ludzkiej
(CV 5). Fakt, ze koncepcja wspolpracy jest kompozycja czysto teologiczna,
potwierdza ponadto wysoki poziom spekulacji teologicznej, np. tam gdzie jest
mowa o zwiazkach w obrebie istoty Boga, i gdzie istota Boga zostaje ukaza-
na jako Zrédlo, z ktérego rodzina ludzka bierze poczatek (CV 54)%. Motyw
teologiczny jest wyartykulowany we fragmencie méwiacym o autentycznym
humanizmie (CV 78). Papiez Benedykt XVI koriczy encyklike kategoryczng
formula — humanizm, ktéry wyklucza Boga jest humanizmem nieludzkim.
Oczywiscie, nie chee powiedzie¢ przez to, ze ateiSci nie sa w stanie wnies¢
pozytywnego wkladu w proces globalizacji. Wskazanie na autentyczny hu-
manizm jest jednak wyrazem glebokiego, osobistego przekonania, ze prawda
chrze$cijanska jest sprawdzong droga, prowadzaca do stanu pelni kazdego,
kto w jej imie z miloéci podejmuje dzialania. Chrzescijafiska aksjologia i hu-
manizm otwarty na Absolut sg w stanie przywroci¢ harmonig, tad oraz pomoe
w tworzeniu trwalych ,.form Zycia spolecznego i obywatelskiego — w obre-
bie struktur, instytucji, kultury i etosu ...” (CV 78.) W swiatopoglagdowym
gaszezu i pluralizmie czgsto sprzecznych systeméw wartosci wizja harmonii

% F. Hengsbach. Liebe in der Wahrheit — gegen den Kapitalismus nichi stark genug s. 3:
http://www.sankt-georgen.de/nbi/fileadmin/redakteure/Dokumente/2009/gegen_kapitalis-
mus.pdf (stan z 23 X1 2009). -
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i tadu, oparta na chrzescijaniskim systemie wartosci, jest sprawdzong drogg
osiagania pehni i wlasciwej optymalizacji form Zycia.

Roéwniez kluez metodologiczny Caritas in veritate jest utrzymany w kon-
wencji teologicznej. Wedlug Hengsbacha jest nim autorefleksja wierzacych
w Boga i otwarcie deklarujacych wiare. Hengsbach, w tym wyakcentowaniu
teologii na wysokim stopniu abstrakcji, widzi jednak staby punkt encykliki.
Uwaza, Ze teologia jest zbyt ograniczona i w skali ogélnoludzkiej zbyt party-
kularna przestrzenia, by jej jgzykiem i jej kategoriami przemawia¢ do spole-
czenstwa planetarnego, aby w jej ramach rozstrzygacé o problemach, z ktory-
mi zmaga si¢ spoleczenstwo globalne, zréznicowane $wiatopogladowo i kul-
turowo. Wielu z krytykujacych teologiczny charakter encykliki ujmuje pro-
blem w pytaniu: czy kategorie teologiczne wykszialtowane na gruncie logiki
oraz abstrakcyjnej, wysublimowanej filozofii europejskiej sa czytelne poza
kregiem kultury okcydentalnej? Gabriel przypomina z jednej strony, ze Ko-
$ciol katolicki, a wiec i teologiczny punkt widzenia glowy Kosciola jest tylko
jedna z czesci w calej mozaice chrzescijafistwa, i jako taki jest tylko jednym
z elementow w palecie wszystkich religii i wszystkich wyznan, a jako czesé
mozaiki wszystkich religii i wyznan stanowi wycinek calego, globalnego ryn-
ku $wiatopogladowego. Z drugiej jednak strony, Gabriel docenia teologiczny
walor encykliki, bo jak twierdzi, metafizyczne odniesienie podkresla moralng
odpowiedzialno§é wobec procesoéw globalizacyjnych i ich skutkow. Ponadto
teologiczny atut encykliki, wedlug Gabriela, wyraza si¢ w tym, ze Benedykt
XVI podkresla znaczenie osobistego nawrécenia i moralnej odpowiedzial-
nodci i bardziej anizeli jego poprzednicy ukazuje problemy spoleczne, jak
globalizacja wladnie w perspektywie religijnej?’.

Niewatpliwie, papiez Benedykt XVI ustawia calg problematyke integral-
nego rozwoju cztowieka w obiektywie teologicznym, prawno-naturalnym,
antropologicznym i etycznym. Ta perspektywa antropologii, prawa natural-
nego etyki czy teologii nie jest wlasciwie niczym nowym. Od poczatku jest
obecna w dokumentach spolecznych Kosciola. Ich obecnosé w Caritas in
veritate utrzymuje encyklike w nurcie przyjetej konwencji, a papiez réwniez
w obecnych czasach uwaza je za najbardziej wlasciwg narracje, ktora lepiej
od innych jest w stanie wyrazi¢ przeslanie i daje narzedzia do skutecznej
argumentacji. Stad, z jednej strony mozna sig¢ zastanawiaé czy teologiczny
i naturalno-prawny wydzwigk encykliki nie ograniczy jej do tych krggow
kulturowych, w ktorych kategorie wiary i prawa naturalnego sg rozpoznawal-

K. Gabriel. Konflikt zwischen Moral und Sozialwissenschaften. Uber Stdrken und Schwdchen
der Sozialenzyklika von Papst Benedikt XV hitp://www.uni-muenster.de/imperia/md/content
religion_und_politik/aktuelles/september_09/gastbeitrag_gabriel. pdf') (stan z 23 X1 2009).
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ne, pozostawiajac cala reszte poza. Z drugiej jednak strony zaangazowanie
tak silnej argumentacji, jak argumentacja odwolujgca si¢ do sumienia zawiera
w sobie ogromny potencjal motywacyjny.

Jezeli Kosciot i globalne spoleczefistwo czekaly na glos papieza w sytuacji
spolecznej dezorientacji doby kryzysu, to ten glos nie mégl wybrzmie¢ inaczej,
jak teologicznie. W przeciwnym razie nie bylby glosem Benedykta XVI, lecz
kogos innego.

5. Miloé¢ w prawdzie — nowa zasada katolickiej nauki spolecznej

Encyklike rozpoczyna aksjomatyczna konstatacja: milo$¢ w prawdzie
..stanowi zasadnicza sile napedowsa prawdziwego rozwoju kazdego czlowieka
i calej ludzkosci” (CV 1). Milo$é jest nazwana ,.nadzwyczajna sita. ,,Prawda”
z kolei, o ktérej mowa w tytule, ogdlnie odzwierciedla prawdg chrzescijanska,
Papiez ma na mysli prawde, ,,dzigki ktorej ludzie wychodza poza subiektyw-
ne opinie i odczucia” i ktéra ,,pozwala im wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania
kulturowe i historyczne oraz spotykaé na plaszczyZnie oceny wartosci i istoty
rzeczy” (CV 4.) Ale papiez ma réwniez na mysli prawdg o Chrystusie, w kto-
rym przede wszystkim objawia si¢ miloé¢ Boga do czlowicka. Objawienie
Boga w osobie Chrystusa odkrywa z kolei prawdg o czlowieku, o jego god-
nosci i powotaniu (CV 1, 18)2, W tym kontekscie Lothar Roos zwraca uwagg
na zwiazek pomiedzy ,.prawda” a przestrzenia wartosci. Prawda wprowadza
w przestrzen autentycznych wartosci. Kategoria ,,prawdy” w Caritas in ve-
ritate ma chroni¢ spoteczenstwo i gospodarke przed relatywizmem warto$ci.
Benedykt przypomina, ze czlowiek osiaga ..szczescie”, gdy realizuje plan,
jaki Bog przygotowat dla niego. W planie Bozym czlowiek odkrywa prawde
o sobie, i ta prawda daje mu wolnos$c¢®.

Prawda, z ktora laczy sie miloéé, jest ,,prawds wiary i rozumu, w odrgb-
nosci i zarazem wspoldziataniu dwéch sfer poznania™ (CV 5). ,Milos¢™ na-
lezy rozumie¢ jako sile uzdalniajaca do przemiany rzeczywistosci w bardziej
ludzka, bardziej spokojna i sprawiedliwa. Tak rozumiana, milo$¢ ma swoje
poczatki w Bogu odwiecznej ,,milosci i absolutnej prawdzie” (CV 1). Be-
nedykt ukazuje ,;miloéé w prawdzie” jako nowq zasadg katolickiej nauki
spolecznej, ktéra uwiarygodniaja dwa kryteria rzadzace postgpowaniem mo-

2 {J, Nothelle-Wildfeuer. Der anthropologische und ethische Fokus der Globalisierung. Die
Grundaussagen der Sozialenzyklika Papst Benedikt XVI. »Caritas in veritater 5. 4 n.: http://
www.ordosocialis.de/pdf/Nothelle-Wildfeuer/ordo-socialis-Vortrag. pdf (stan z 23 X1 2009).

B |, Roos. Menschen, Markte und Moral, Die Botschaft der Enzyklika »Caritas in veritater.
Kirche und Gesellschaft” Nr. 362 5. 4.
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ralnym: sprawiedliwos$é i dobro wspélne (CV 6)*. By dobro wspolne
i sprawiedliwosci zdolaly przenikaé spoleczenstwo planetarne, musi nasta-
pi¢ wlasciwa redystrybucja bogactw, zwalczenia glodu, spadek bezrobocia,
odejscie od konsumpcyjnego stylu Zycia, uwaza papiez. Musi tez rozwinaé
si¢ nowa koncepcja przedsiebiorstwa oraz nastapi¢ przebudowa systemow
finansowych. Benedykt XVI zacheca do poszukiwania alternatywnych Zzro-
del energii, popiera pomoc umozliwiajacq rozwdj krajom stabszym wedlug
przejrzystych motywow i regul oraz rozwdj idei swiatowej wiadzy politycz-
nej ukierunkowanej na dobro wspolne®.

5.1 Milos¢ - sprawiedliwosé

Papiez rozwija motyw zwiazku milosci 1 sprawiedliwosci: ,,mifos¢ jest
wieksza od sprawiedliwosci, poniewaz kochaé to znaczy dawac, ofiarowaé
co$ mojego drugiemu; ale nie ma nigdy miloéci bez sprawiedliwosci, ktora
nakazuje, by daé¢ drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego, ze ist-
nieje i dziata. Nie moge drugiemu »dac« czego$ od siebie, jezeli mu nie dam
w pierwszym rzedzie tego, co mu si¢ sprawiedliwie nalezy” (CV 6). Spra-
stadium, stalym czynnikiem korygujacym i uwiarygodniajacym milos¢. Bez
sprawiedliwosci miloé¢ nie ma szansy zaistnienia, a bez ustawicznego rede-
finiowania si¢ w $wietle wymagan sprawiedliwosci, milos¢ nie jest w sta-
nie trwaé. Paralelny charakter sprawiedliwogei i milosci sprawia, ze ta druga
nie popada w sentymentalizm, lecz jest osadzona na fundamencie realizmu.
Sprawiedliwos¢ jest ukazana jako czynnik urealniajacy mitos¢. Pomimo jed-
nak tak bliskiego zwiazku, a wrecz bliskiej zaleznodci pomigdzy sprawiedli-
woscig a milodcia, kazda zachowuje wlasng autonomig¢. Benedykt XVI uj-
muje mitoé¢ i sprawiedliwoséé réwnolegle, ale jasno rozgranicza obowiazki
sprawiedliwosci od gestéw mitosci. Obowigzku sprawiedliwosci nie mozna
sprowadzaé do kategorii daru ani traktowac jako dar.

W spolecznym nauczaniu Kodciota kategoria mitosci spolecznej pojawia
si¢ w encyklice Ojca Swietego Piusa XI Quadragesimo anno (1931), jako re-
gulatywna zasada gospodarki, wolnej konkurencji i rynku. Milos¢ spoleczna
jest ukazana jako czynnik komplementarny dla sprawiedliwosci spolecznej
(QA 88)*. Rozwazajac Caritas in veritate w tradycyjnym nurcie spolecznego
nauczania Koéciola, nalezy zaklada¢, ze papiez Benedykt XVI, piszac o ,,mi-
loéci w prawdzie”, ma na my$li wlasnie milos¢ spoleczng. Wedlug Roosa

M Hengsbach. Liebe in der Wahrheit — gegen den Kapitalismus nicht stark genug s. 1.
* Remele, jw.
% Wa ten temat: Jan Pawel [1. Dives in misericoria (1980).

59



ukazana przez Ojca Swigtego sprawiedliwosé, jako pierwsza droga milosci,
zaklada uznanie i szacunek dla fundamentalnych praw jednostek i narodow
(CV 6). Wolnoéé silniejszego jest wtedy prawdziwa, gdy silniejszy respektu-
je wolnos¢ stabszego, gdy stabszy ma przestrzen zyciows i czuje sig wolny
wobec silniejszego. Tradycyjnym rodzajom sprawiedliwosci papiez przeciw-
stawia antropologiczna narracje na temat rynku, ktory jest ukazany przede
wszystkim jako spotkanie os6b (CV 35)7.

Wprawdzie sama w sobie milo§¢ nie stanowi siricfe zasady spolecznej,
niemniej, jak czytamy w Kompendium Katolickiej Nauki Spolecznej, ,,po-
winna byé na nowo postrzegana, w jej najglebszym, autentycznym sensie,
jako najwyzsze i uniwersalne kryterium calej etyki spolecznej”™, poniewaz,
jak naucza Jan XXIII, jest Zrodlem autentycznej wolnosci, sprawiedliwosci
i prawdy. Wedhug Akwinaty i Augustyna milos¢ spoleczna ustawia hierarchig
obowiazkéw w odniesieniu do dostepnych débr, by na tym samym poziomie
wartosci dobro wspélne bylo traktowane wyzej niz dobro jednostki. Mitosc
spoleczna jest skonsolidowana gotowoscia, sprawnoscig (habitus) myslenia
i dziatania wyplywajacego z troski o wspélnotg i o jej dobro — w réwnym
stopniu zaréwno dobro jednostek, jak i grup®.

Milosé jest czym$ wigcej anizeli tylko stusznosdcia, dotrzymaniem zasad
umowy, jakimé okreslonym fairness. Nell-Breuning uwaza, ze w przypadku
sprawiedliwosci Gerechtigkeit chodzi o richtig, czyli o cos, 0 czym mozemy
powiedzieé, ze jest wlasciwe®, Wedlug J. Messnera sprawiedliwos¢ jest wa-
runkiem pokoju i ladu spolecznego, ktory okresla konieczne minimum ladu
w spoleczenstwie. Obowiazki sprawiedliwosci przekladajg si¢ na konkret-
ne prawa i dotycza zewnetrznych postaw®. Z miloscig jest inaczej. Milosé
jest kategoria o wiele bardziej osobista, niz instrumentalna sprawiedliwos¢.
Kieruja nia silniejsze i glgbsze motywy. Sprawiedliwos¢ w kazdym z jej wa-
riantéw ma charakter funkcjonalny, jest érodkiem, shuzy okreslonym celom,
zapobiega, gwarantuje, uprzedza, przewiduje. Milos¢ natomiast jest katego-
rig habitualna, cecha osoby i osobowosci. W tym znaczeniu jest uprzednia
i autonomiczna wobec sprawiedliwosci, przekracza sprawiedliwosc 1 kieruje
sie zupehie inng logika. Dla Nell-Breuninga mito$¢ to wartos¢, ktora nie tyle
ubogaca i czyni bardziej przyjemnym ludzkie Zycie, ale sprawia, ze czlowiek
w ogole odkrywa wartos¢ zycia. Dzigki milosci ludzka monada bezintere-

# Roos, jw. s. 8.

# RKNS 204,

# Messner, jw. 5. 398 n.

¥ Nell-Breuning. Gerechtigheit und Freiheit 5. 357.
* Messner, jw. 5. 397 n.
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sownie otwiera sie na innych, zespala cele, itd.** Stad tez sprawiedliwosé
w zakresie stosunkow miedzyludzkich musi by¢ poddana doglebnej korekcie
przez mito§é*. Bez tej ustawicznej, doglebnej korekty sprawiedliwosé moze
przeobrazi¢ sie¢ w niesprawiedliwo$é: summum ius — summa iniuria*. Roos
zaznacza, ze sprawiedliwosé, jako pierwsza droga milosci, zaklada uznanie
i szacunek dla fundamentalnych praw jednostek i narodéw (CV 6).

5.2 Uniwersalne prawo moralne

W obu encyklikach Deus caritas est i Caritas in veritate Benedykt XVI
odwoluje sie do scholastycznej koncepcji ekonomii i prawa naturalnego: ,,We
wszystkich kulturach wystepuja szezegélne i réznorodne zbieznosci etyczne,
bedace wyrazem tej samej natury ludzkiej upragnionej przez Stwércg, kidre
madro$¢ etyczna ludzkosci nazywa prawem naturalnym (...). Nie pozwala
wieloksztalinemu pluralizmowi roznych kultur odstgpowaé od wspolnego
poszukiwania prawdy, dobra i Boga. Dlatego zgoda na akceptacj¢ tego prawa
wpisanego w sercach ludzkich stanowi przestanke wszelkiej konstruktywnej
wspolpracy spolecznej” (CV 59.) Papiez Benedykt XVI ujmuje uniwersalne
prawo moralne wedhug formuly Piusa XII duplex ordo cognitionis, wedlug
ktorej zasady prawa naturalnego i prawdy objawienia nie sg sobie przeciw-
stawne, lecz obie majg Zrédio w Bogu (Przemdéwienie radiowe z 1941 r.)*.
Ten podwéjny porzadek poznawania za pomoca rozumu 1 wiary byt od po-
czatku przyjetym kierunkiem argumentaciji w katolickiej nauce spoleczne;j.

W swej pierwszej encyklice Deus caritas est Benedykt XVI zaznaczyl, ze
argumentacja katolickiej nauki spolecznej opiera si¢ na rozumie i na prawie
naturalnym, a zatem na dwu Zrodlach, ktore sa wspolne dla kazdego czlowie-
ka i rozpoznawalne przez kazdego. Mifos§¢ w prawdzie odnosi si¢ do prawdy
zawartej w naturalnym prawie moralnym oraz do prawdy, ukazanej w ob-
jawieniu, przekazanym w Biblii i w tradycji chrzescijanskiej. Roos uwaza,
e nie ma sprzeczno$ci w tym, Ze katolicka nauka spoleczna pozostaje za-
korzeniona w wierze, a jednoczesnie odnosi si¢ do wszystkich ludzi dobrej
woli*. Z ta opinia czesciowo nie zgadza si¢ Gabriel, kiory sadzi, ze podobnie
jak w przypadku argumentacji teologicznej, tak w przypadku uniwersalnego
prawa moralnego Koéciol katolicki jest tylko jedna z czgsci w calej moza-
ice chrzescijanstwa. Jako jedna cze$¢ chrzescijanstwa jest czgscia w jeszeze

7 Nell-Breuning. Gerechtigheit und Freiheit s. 26.
DM 14,

DM 12.

¥ Roos, jw. s. 6.

% Tamze s. 7.
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szerszym zbiorze wszystkich religii i wyznar. Jako czg$¢ mozaiki wszystkich
religii i wyznan zajmuje jeszcze mniejsza pozycje na globalnym rynku $wia-
topogladowym. Gabriel wskazuje, ze przy pomocy prawa naturalnego papiez
przeskakuje ten potréjny prog katolicyzm-chrzescijanstwo — religie $wiata
— globalna calo$é¢ swiatopogladowa. Prawo naturalne, uwaza, nie jest wystar-
czajaca kategoria, dzigki ktérej mozna zrobi¢ taki krok. Przypomina tez, ze
swojego czasu J. Ratzinger, jako profesor akademicki, w dialogu z J. Haber-
masem wielokrotnie krytycznie wypowiadat si¢ na temat prawa naturalnego.
Wspolczeénie religie przejawiaja tendencje do wycofywania sig ze sfery poli-
tycznej w sferg publiczna, dodaje Gabriel. Tam jednak, gdzie papiez zachgca
do tworzenia §wiatowej wiladzy politycznej, mocno teologicznie zabarwiona
zasada milosci w prawdzie staje si¢ w kryterium réznicujacym religie i nabie-
ra cech fundamentalizmu®’.

Nie spos6b nie zgodzi¢ si¢ z ewidentnym faktem, na jaki wskazuje Ga-
briel, mianowicie, ze Koscidt katolicki w istocie ma do pokonania potréjny
prég (katolicyzm-chrzedcijanstwo; chrzescijanstwo-religia; religia-globalny
$wiatopoglad), i ze jest wycinkiem w globalnej mozaice $wiatopogladow. Nie
dostrzega innego faktu, mianowicie ze Kogcidl katolicki z uwagi na scentrali-
zowana strukture i spojna doktryne jest wprawdzie tylko jednym elementem,
lecz jednym z najbardziej liczacych sig i najbardziej rozpoznawalnych elemen-
tow, nawet w tak ogromnym zbiorze, jak globalna mozaika §wiatopogladowa.
Osoba Biskupa Rzymu, jest instytucja samg w sobie. Jezeli chodzi o autorytet
moralny, jest jednym z najbardziej identyfikowalnych globalnie symboli. Po-
dobnie, jak Dalaj Lama czy abp D. Tutu. Autorytet tak Biskupa Rzymu, po-
dobnie jak moralny autorytet Dalaj Lamy czy poludniowoafrykanskiego abpa
Tutu nie wynika do konca z faktu, ze kazdy z nich jest liderem konkretne;
afiliacji religijnej, lecz z powszechnego uznania, poniewaz dla spoleczenstwa
ostatnich dekad kazdy z wymienionych uosabia wartosci przekraczajgce in-
stytucje, ktore reprezentuja, czy na czele kiérej stoja. Stad Jan Pawet II, abp
Tutu, Dalaj Lama i Benedykt XVI s autorytetami ponad instytucjonalnymi
i wskazania, jakie podaje kazdy z nich przede wszystkim sg glosem autory-
tetu, a nie stanowiskiem instytucji. R. Marx uwaza, ze w stosowanym przez
papieza Benedykta XVI pojeciu prawa naturalnego chodzi o podkreslenie,
ze wrodzone prawa ludzkie zostaly wpisane w nadana przez Boga i wspolna
kazdemu czlowiekowi nature ludzka, a w zwigzku z tym nie podlegaja ogra-
niczeniom ani ze strony spoleczenstwa, ani ze strony panstwa’®®. Sg to prawa-

T Gabriel, jw.
3 Marx, jw.
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uniwersalne, ponadhistoryczne, przedspoleczne, przedpanstwowe, kiorych
podmiotem jest kazdy czlowiek, zawsze i w kazdych warunkach. :

W kontekscie dyskusji nad tym, czy prawo naturalne jest kategorig na tyle
czytelna, ze moze przemawiaé do $wiadomosci spoleczenstwa $wiata, nalezy
zwrocié uwage rowniez na inny aspekt. Encyklika jest adresowana do odbiorcy
zbiorowego. Pierwszymi sposéréd wyszczegdlnionych w tytule odbiorcow nie
jest globalne spoteczenstwo, ale wszyscy ludzie dobrej woli. Przede wszyst-
kim sa wymienieni biskupi, nastepnie prezbiterzy i diakoni, osoby konsekro-
wane, wierni §wieccy i wszyscy ludzi dobrej woli. Kategoria wszystkich ludzi
pojawia sie dopiero na korficu. W tytule encykliki sg wyszczegolnione kregi
odbiorcow, odpowiadajace hierarchicznej strukturze Kosciola katolickiego.
Z zalozenia ,.dobra wola” oznacza przyjecie w dobrej wierze intencji autora
encykliki. W tym wypadku chodzi o uniwersalng norme etyczna, wyrastajaca
z prawa naturalnego, ktére jest uniwersalng zdolnoscia rozpoznawania dobra,
wpisang w mozliwosci poznawcze kazdego czlowieka.

5. 3 Milo&é - dobro wspélne

Drugim kryterium obok sprawiedliwosci, na kiére wskazuje Benedykt XVI
jako na praktyczny sposéb urzeczywistniania milosci, jest dobro wspélne. Do-
bro wspélne jest tym, czego domaga si¢ sprawiedliwo$¢ i milos¢. ,,Pragnienie
dobrawspdlnego i dzialanie na jego rzecz stanowi wymaog sprawiedliwosci i mi-
fosei” (CV 7). Papiez wyjasnia tez, na czym polega dzialanie ukierunkowane
na dobro wspélne i jakich zakres6w dotyczy. ,,Angazowanie si¢ na rzecz dobra
wspdlnego oznacza z jednej strony otoczenie troska, a z drugiej wykorzystanie
zespohu instytucji tworzacych w wymiarze prawnym, cywilnym, politycznym
i kulturalnym strukturg zycia spolecznego, ktore w ten spos6b przyjmuje ksztalt
pdlis, miasta” (CV 7). Chodzi zatem o uksztatiowanie wspokzycia w spoleczen-
stwie, ktére przejawia si¢ we wzmocnieniu i ochronie wszystkich instytucji
zycia spolecznego. Przestrzenia dobra wspolnego jest spoleczno-prawny fad
w strukturze politycznej, ktérej papiez nie identyfikuje z pafistwem narodo-
wym, lecz pozostaje przy ogélnej kategorii pdlis. To pozostawanie na pozio-
mie abstrakcyijnej pdlis nie jest bez znaczenia, poniewaz moze ona odnosi¢ si¢
zarowno do panstwa, jak i do szerszej struktury organizacyjnej, obejmujgcej
nawet spoleczenstwo globalne. Caritas in veritate rozcigga dobro wspdlne na
plaszczyzng globalng. Dobro wspélne, dobro ,jednostek, rodzin, grup” zaklada
troske o struktury i instytucje zycia spolecznego, politycznego, obywatelskie-
go, prawnego, kulturalnego. W dobie globalizacji podmiotem dobra wspélnego
jest rodzina ludzka. Jest to tradycyjna teoria dobra wspdlnego, kiéra Benedykt
XVI uzupehia o element antropologii i eschatologii.
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W kontekscie dobra wspolnego milosé¢ odgrywa role spiritus movens, sta-
nowiac inspiracje dla dziatan. Odnoszac narracjg na temat dobra wspolnego
w Caritas in veritate do tego, co na temat natury dobra wspdlnego pisze Nel-
1-Breuning, moima stwierdzi¢, ze Caritas in veritate traktuje dobro wspolne
funkcjonalnie i teleologicznie, nie za$ ontycznie, jak jest traktowane w trady-
cji dominikanskiej*. Z tresci encykliki wynika, ze Ojciec Swiety nie traktuje
dobra wspolnego ontycznie, jako celu samego dla sobie, lecz funkcjonalnie.
Dobro wspélne shuzy, jako narzedzie ksztaltowania wspotzycia w spoleczen-
stwie, zaprowadzaniu ladu spolecznego poprzez silne i trwale instytucje Zycia
spolecznego, poniewaz celem jest ,,powszechne miasto Boze”. W dobie glo-
balizacji, kiedy procesy gospodarcze stajg si¢ procesami transnacjonalnymi,
uwolnionymi spod kurateli pafistw narodowych, dobra wspdlnego, jak i zaan-
gazowania na jego rzecz nie mozna ogranicza¢ do panstw czy regionéw, lecz
jedno i drugie musi obejmowaé spolecznos¢ globalng. Dobro wspolne po-
winno obejmowaé cala rodzing ludzka, czyli ,.wspélnoty ludéw i narodow™
w celu zaprowadzenia jednodci i pokoju ,,w miecie czlowieka, ksztattujac je
w pewnej mierze jako antycypacje i zapowiedZ miasta Bozego bez barier”
(CV 7). Odniesieniem dla dobra wspolnego w formie, w jakiej zostaje przed-
stawione w Caritas in veritate moze by¢, jak wskazuje Roos, antycypacja
— adumbratio ,nowej ziemi i nowego nieba” (GS 39; CV 7) jako wzorca
w ksztaltowaniu przemijajace] polis.

Papiez wskazuje na zwiazek miloscei i dobra wspdlnego. Milo$¢ jest czyn-
nikiem nieodzownym na instytucjonalnej, politycznej drodze milosci bliz-
niego. Dzialania oparte na tak pojetej milosci sq najwazniejsze, poniewaz
przyczyniaja sie do wznoszenia ..powszechnego miasta Bozego, do ktdrego
daza dzieje rodziny ludzkiej” (CV 7). Benedykt XVI eskaluje miloé¢ bliz-
niego na poziom instytucjonalny, polityczny, a narzedziem do tego sa zasady
spoleczne pomocniczosci i solidarnosci.

6. Logika daru

Strukturalne konsekwencje teologiczno-filozoficznej antropologii Ojca
Swietego sg zawarte w stwierdzeniu ekonomia darmowosci (CV 38).
Sprawiedliwo$é wymienna znajduje swe dopelnienie w milosci, ktora w en-
cyklice implikuje logike daru®'. Postulowana zasada darmowosci jest bliska

¥ Nell-Breuning. Gerechtigheit und Freiheit s. 43.

4 1], Nothelle-Wildfeuer. Logik des Schenkens. ,,Rheinischer Merkur™ 2009 Nr. 28 s, 23.

41 ], Nothelle-Wildfeuer Der anthropologische und ethische Fokus der Globalisierung. Die
Grundaussagen der Sozialenzyklika Papst Benedikt XVI. »Caritas in veritates s. 6. : hup://
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mitosci spolecznej. Nie jest jednak zasada, lecz wartoscig, ktdra urzeczy-
wistnia sie¢ przez braterstwo, nazywane solidarnoscia. W kontekscie zasady
darmowosci papiez pisze o ,,cywilizacji ekonomii”. ,,Logika daru” wyprowa-
dza ekonomig ze sztywnych ram racjonalizmu opartego na zasadzie czystego
zysku. Darmowo$é moze kojarzyé si¢ z altruizmem czy dzialaniem charyta-
tywnym. Niemniej logike daru mozna interpretowaé w szerszej perspektywie
‘katolickiej nauki spolecznej.

Ta szersza interpretacja jest konsekwencja aksjomatu powszechnego, prze-
znaczeniem dobr oraz wyrasta z organicznej koncepcji gospodarki. Powszech-
ne przeznaczenie débr podkresla priorytet prawa do Zycia wobec instytucii
wlasnosei i prawa do whasnosci. Organiczna koncepcja gospodarki obala do-
gmat liberalny o naturalnych prawach gospodarki — wolnej konkurencji i ryn-
ku, ukazujac gospodarke jako przestrzeni skondensowanych dzialan ludzkich.
Jej kierunek, priorytety i cele nie sg zdeterminowane prawem naturalnym, lecz
wynikaja z konkretnych decyzji. W katolickiej nauce spolecznej podkresla sig
kulturowy i funkcjonalny wymiar gospodarki. Sens gospodarki z perspekty-
wy katolickiej nauki spolecznej dobrze oddajg dwie definicje W. Sombarta i F.
Gottl-Ottililienfelda. Wedlug historyczno-ekonomicznej koncepcji Sombarta
gospodarka jest ,.przejawem kultury ludzkiej ukierunkowanej na zabezpiecze-
nie egzystencji”, jest ,stawaniem sig”, ,urzeczywistnianiem” (Geschehen).
Stanowi dynamiczny akt kultury ukierunkowany na zabezpieczenie potrzeb
egzystencjalnych ludzi®. Istota gospodarki, wedhug Gottl-Ottililienfelda, wy-
raza si¢ w takim ,,uksztattowaniu wspolzycia migdzyludzkiego, ktére umozli-
wia zachowanie harmonii pomiedzy zakresem potrzeb, a ich zaspokojeniem™,
Dla Sombarta gospodarka jest przejawem kultury. Gottl-Ottililienfeld skupia
si¢ na jej funkcjonalnym i teleologicznym wymiarze — gospodarka jest proce-
sem spolecznym, zorientowanym na zachowanie réwnowagi pomigdzy zakre-
sem potrzeb, a ich zabezpieczeniem. Natomiast jej podmiotem sg kooperujace
jednostki — spoleczenstwo®. Gospodarka to jedna z form manifestacji kultury
ludzkiej, w ktorg jest wpisana celowosc.

Skoro gospodarka jest przestrzenia kultury, skoro jest oparta na wolnych
wyborach, a w jej naturg wpisane sa cele fundamentalne dla egzystencji ludz-
kiej, to nie ma powodéw, uwaza Benedykt XVI, dla ktérych nie miafa by by¢
przestrzenig przyjazni, zaufania i wigzi. W kontekscie integralnego rozwoju,
ktory ma obejmowac spoleczenstwo calej planety, bardziej niz kiedykolwiek

www.ordosocialis.de/pdf/Nothelle- Wildfeuer/ordo-socialis-Vortrag.pdf (stan z 23 XI 2009).
4 0. von Nell-Breuning. Wirtschaft und Gesellschaft heute. Bd.1: Grundfragen. Freiburg i.
Br. 19565, 171,

4 Nell-Breuning, Gerechrigheit und Freiheit s. 153,

65



waznym elementem Zycia gospodarczego staje sig przejrzystosé, uczeiwosé
i odpowiedzialnoé¢. Ojciec Swiety idzie krok dalej i pisze o zasadzie darmo-
woséci oraz o logice daru jako wyrazach globalnej solidarnosci. Papiez nie po-
strzega darmowosci i daru jako komponentéw pewnego extremum, lecz ukazu-
je je jako skladniki normalnego procesu ekonomicznego. Dar i postawa daru
jest naturalnym odruchem czlowieka, uwaza papiez. Nie ma zatem powodow,
dla ktérych odruch ten nie miafby wystgpowac¢ w relacjach ekonomicznych.
Darmowos¢ i logika daru stanowia ekonomiczne przelozenie milosci w praw-
dzie (CV 36-38). Owszem, darmowo$¢ nie jest zasada spoleczna, niemniej
papiez widzi w niej wspolczesne oblicze milosci spolecznej, opisanej przez
Piusa XI. Logika daru jest wspolczesnym przelozeniem milosci spolecznej,
ktéra ma przenikaé relacje ekonomiczne. Na rynku, pisze papiez, otworzyly
si¢ przestrzenie dla dzialalnosci ekonomicznej, realizowanej przez podmioty,
Jktére w sposob wolny decydujg sig opieraé swoja dziatalnos¢ na zasadach
odmiennych od zasady czystego zysku, nie rezygnujac jednakze z wytwarzania
wartodci ekonomicznej” (CV 37). Papiez widzi potrzebg, by rynek stat sig prze-
strzenia dzialalno$ci ekonomicznej takich podmiotéw. Z uznaniem wypowiada
sig na temat konsorcjow i przedsigbiorstw, ktore obok zysku rynkowego stuza
..Wzajemnej pomocy i celom spolecznym” (CV 38).

Gospodarka jest tylko jednym z pigciu subsysteméw obok pafistwa, religii,
nauki i rodziny skladajacych si¢ na byt spofeczny*'. Stad nie powinna domino-
wac, stawaé sie polem antagonizmow i tar¢, lecz by¢ integralnie wkompono-
wana w caly system, poniewaz ,jej celem jest dazenie do dobra wspéinego™
(CV 36). Nic tez nie przemawia za tym, by logika rynkowa mogla wystarczy¢
za panaceum na problemy spoleczne, badz by byla w stanie petni¢ funkcje
regulatora stosunkéw spotecznych. Ekonomia jest cyklem technologicznych
procesdw wytwarzania, przestrzenia instrumentalng i kategorig funkcjonalna,
ktéra sama z siebie nie jest zdolna generowaé zasad mogacych ja regulowac,
podobnie jak demokracja polityczna. Ekonomia i rynek stanowia przestrzen
ksztaltowalna, sa zawsze osadzone w konkretnych warunkach kulturowych
i dlatego potrzebuja okreslonej strategii i regulacji, ktéra Nell-Breuning na-
zywa polityka gospodarcza — Wirtschaftspolitik. Nie chodzi tu o podporzad-
kowanie gospodarki polityce, jak mialo to miejsce w gospodarce centralnie
zarzadzanej, ale o strategi¢ i o priorytety, ktore pomoga przywroci¢ gospo-
darce jej whasciwa role. W kontekscie strategii gospodarczej Benedykt XVI
pisze expressis verbis o sprawiedliwosci osiaganej przez redystrybucje débr.

“ A. Anzenbacher. Christliche Sozialethik. Einfiihrung und Prinzipien. Paderborn 1998
5. 43 nn.
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Nalezy jednak sadzi¢, ze piszac o redystrybucji papiez ma na mysli szerszg
strategi¢ gospodarczg: planowanie, okreslanie priorytetow produkcji, ksztal-
towanie postaw konsumpcyjnych itd. Przywracajac ekonomii jej wlasciwe
miejsce, papiez obala dogmat liberalizmu o rynku jako osi procesow spolecz-
nych, i o ekonomii jako dominujacym czynniku regulujacym w spoleczen-
stwie. To, co deformuje ekonomig i rynek, czynigc z nich symbole dominacji,
to egoizm, ideologie i zaslepiony umyst ludzki.

7. Globalizacja

Nowym akcentem, jaki pojawia si¢ w encyklice Benedykta XVI, jest
globalizacja oraz uznanie Populorum progressio za Rerum novarum wspol-
czesnosci. Encyklika Leona XIII zainicjowala spoleczny dyskurs Kosciola,
poniewaz jej autor jasno odnidst si¢ do palacego wowczas problemu proleta-
riatu i praw robotnikéw. Wezesny kapitalizm i kwestia robotnicza w czasach
Leona XIII stanowily najwainiejszy problem spoleczny, stad i najwigksze
spoleczne wyzwanie dla Kodciola. Papiez Leon XIII zmierzy! si¢ z tym wy-
zwaniem i uksztattowal profil katolickiej nauki spolecznej, rozwijany przez
nastepcow. Ten poczatkowy profil zaczal si¢ zmieniac po ogloszeniu dwu en-
cyklik: Pacem in terris (1963) — o zagrozonym pokoju globalnym i Populo-
rum progressio (1967) — o integralnym rozwoju wszystkich ludow. Oznaczato
to, ze w latach szes¢dziesigtych XX w. nastapila reorientacja katolickiej nauki
spolecznej. Jeszcze w Mater et Magistra (1961) problemy spoleczne sq pro-
blemami gospodarczymi, a gospodarka jest dzialaniem w granicach panstw
narodowych. Pacem in terris postrzega problemy pokoju w kontekscie glo-
balnym, podobnie jak Populorum progressio globalnie ujmuje rozwdj. Lata
szedédziesiate ubieglego stulecia sg zatem czasem rodzenia si¢ Swiadomosci
globalnej, gdzie ,.globalizacja™ nie funkcjonuje jeszcze jako odrgbne pojecie.
Caritas in veritate zostaje ogloszona, gdy globalizacja jest od lat powszech-
nie stosowanym terminem, a jej skutki dajg o sobie zna¢ nie tylko w polityce,
ale i w gospodarce w kulturze, nauce, technice i mentalnosci. Ojciec Swig-
ty Benedekyt XV1 kontynuuje zatem lini¢ zapoczatkowana przez Pawla VI
i w jakim$ stopniu przez Jana XXIII.

Globalizacja nie jest tez postrzegana jako zjawisko wylacznie spolecznoeko-
nomiczne. Papiez pisze, Ze jest to proces wielowymiarowy i wielostronny, dlate-
go musi by¢ postrzegana w calej swej zlozonosci (CV 42). Okolicznosci oglosze-
nia encykliki Caritas in veritate w przeddzien szczytu G8 w L’ Aquila wskazujg
na troske papieza o kierunki proceséw globalizacji. Papiez widzi w globalizacji
gleboko ludzka przestrzen, ktora nalezy ksztaltowaé wedlug okreslonych war-
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tosci. Ocena etyczna globalizacji w Caritas in veritate przypomina oceng dzie-
wietnastowiecznej industrializacji, kapitalizmu i gospodarki kapitalistycznej na
poczatku dwudziestego wieku*, Papiez pisze, ze globalizacja sama w sobie jest
etycznie indyferentna. Jest tylko nowa, obejmujaca caly glob perspektywa po-
strzegania $wiata i wystepujacych w nim probleméw. Zmiang, jaka wnosi, jest
ogdlna perspektywa, geograficzne rozszerzenie horyzontu postrzegania i rozu-
mienia, ktére sprzyjaja zblizeniu i przenikaniu si¢ kultur. Globalizacja kreuje
nowe ramy, ktore nalezy wypei¢ trescig. Zmiany, jakie generuje, nie sg niczym
nowym. Przed pieciuset laty odkrycia Kopernika i Kolumba zmienily wyobra-
zenie o $wiecie, o jego ksztalcie, natychmiast poszerzyly horyzont, odslaniajac
nowe mozliwosci. Podobng zmiang do wyzej wymienionej spowodowalo upo-
wszechnienie internetu, gdzie obok realnej pojawila si¢ alternatywna przestrzen
cyberprzestrzenna. Globalizacja spowodowata, Ze na ziemi teoretycznie nie po-
zostal zaden obszar nieobjety tym procesem. Etyczny charakter tych dziatan za-
lezy jednak od czlowieka. Dlatego, by globalizacja stala sig szansa, a nie zagro-
zeniem, musi by¢ ksztaltowana wedtug przyjetych priorytetow, tak jak koniecz-
no$é ksztaltowania gospodarki kapitalistycznej widziat Pius XI. Globalizacja jest
rzeczywistoscig ludzi, dlatego nalezy jg ksztaltowag, ,,aby kierunek kulturowy
procesu integracji planetarnej miat charakter personalistyczny i wspolnotowy,
otwarty na transcendencje” (CV 42). Moralna wing byloby nieuczestniczenie
w tym, co nadaje globalizacji jej prawdziwie ludzkie oblicze.

W sensie wezszym Benedykt XVI nie zajmuje si¢ jednak globalizacja jako
fenomenem ekonomicznym. Papieza interesuje raczej etyczno-antropologicz-
ne przelozenie globalizacji i jej wymiar teologiczny. Kosciél nie neguje glo-
balizacji, poniewaz jej zrodlo znajduje sie¢ w duchowej konstrukeji czlowie-
ka. Moralne pragnienie braterstwa wyraza wewngtrzng potrzebg wspolnoty,
ukierunkowana na calg ludzkosé. Ta potrzeba wspolnoty potwierdza i uznaje
ras¢ ludzi jako jedna rodzing. W roli prekursora globalizacji Ojciec Swigty
widzi Kosdci6l. Globalny charakter Kosciola wynika przede wszystkim z ka-
tolickiej antropologii, ktéra jest uniwersalna wizja czlowieka i ludzkosci®.
Globalnosé Kosciola wyraza tez powszechny charakter jego misji.

7. 1 Global government czy global governance?
Jednym z najbardziej spornych fragmentéw encykliki jest ten, ktory zostat
po$wiecony $wiatowej wladzy politycznej. Kontrowersje, jakie pojawily si¢

* Dig »Kolner Richtlinien«. Zur sozialen Verstdndigung. ,, Wirtschafis- und sozialpolitische
Flugschriften” 1929 Nr. 1 s, 9-12,

# [, Kenneally. Benedict XVI. ,Economist™ : First Things (21 VIII 2009): http://www firstth-
ings.com/onthesquare/2009/08/pope-benedict-xvi-economist (stan z 23 XI 2009.)
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w kontekscie tego postulatu, moga wynikaé z subiektywnych interpretacji
idei przedstawionej w encyklice. Sceptycznie do koncepcji swiatowe) wia-
dzy politycznej odnosi si¢ miedzy innymi Michael Novak, ktéry uwaza, ze
zamiast powolywania centralnego, globalnego osrodka wladzy bardziej wia-
$ciwe byloby utrzymanie wigkszej ilosci osrodkéw decyzyjnych, o bardziej
ograniczonych kompetencjach'’. Jest on wyrazicielem opinii czestej w libe-
ralnym spoleczenstwie amerykanskim. Opinie pochodzace gléwnie od prag-
matykéw, zwigzanych ze sfera finanséw w opisanej przez papieza koncepcji
swiatowej wladzy politycznej, widzg zielone swiatlo do tworzenia global-
nego rzadu — global government. Krytyka koncepcji globalnej wladzy jest
podyktowana sceptycznym podejsciem wobec tworzenia trwalych struktur
instytucjonalnych na wzér pafistwa. Papiez wprawdzie wyszczegolnia zasa-
dy, na jakich mialaby si¢ opiera¢ $wiatowa wladza polityczna. Sa nimi: so-
lidarnos¢, pomocniczos$é i dobro wspélne. Czy jednak sa to kryteria bedace
w stanie ograniczy¢ tak ogromny aglomerat jak globalny rzad, pyta Novak*,
Idea globalnej wladzy jako odpowiedZ na problemy o zasiggu ponadnaro-
dowym nie jest niczym nowym. Immanuel Kant wskazywal na koniecznos¢
ustanowienia wiadzy globalnej, majgec na my$li miedzynarodowy zwigzek
pokoju, w celu utrzymania i ochrony wolnosci panstw. O. Hoffe w kontekscie
globalizacji rozwija wspblczesng ideg¢ swiatowego panstwa Wellstaat. Hoffe
uwaza tez, ze koniecznos$¢ powstania panstwa §wiatowego jest podykiowana
racjami technicznymi, strategicznymi i moralnymi. Powolanie do istnienia
takiej struktury jak globalne panstwo to jedyny sposéb, by rzady panfstw na-
rodowych byly w stanie urzeczywistnia¢ swe funkcje®.

Kategorie swiatowe] wladzy politycznej wprowadzil do dyskursu kato-
lickiej nauki spolecznej Jan XXIII w Pacem in ferris, gdzie pisze o struk-
turze wladzy politycznej, ktora jest realizowana w ramach subsydiarnie
uksztaltowanej wspélnoty panstw (PT 138) Ideg globalnej wladzy $wiatowej,
przedstawionej w Caritas in veritate (CV 67), mozna i nalezy interpretowac
w kontekscie wypowiedzi papieza na temat moralnego charakteru dzialal-
nosci gospodarczej. Piszac o gospodarce, jako przestrzeni moralnej, papiez
przede wszystkim przywraca jej oryginalne znaczenie, wypaczone przez wy-

41 I like limited government. [ would much prefer to have many limited governments than
one overriding authority”. W: R. Donadio, L. Goodstein. Pope Urges Forming New World
Economy Order to Work for the Common Good. ,New York Times" § VII 2009) (New York
Edition) 5. 12.

“ M. Novak. Pope Benedict XVIs Caritas: First Things (17 V11 2009) http://www.firstthings.
com/onthesquare/2009/08/pope-benedict-xvis-caritas-1 (stan z 23 XI 2009).

DK Stilwe. Global Governance. Die Neue Ordnung.  Rheinischer Merkur™ 16 VII 2009.
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specjalizowang technike rynkowsa. Podobnie postrzegal gospodarke ojciec
ekonomii klasycznej A. Smith, ktory traktowal dyskurs o gospodarce jako
dyskurs z zakresu filozofii moralne;j.

Postulat ustanowienia §wiatowej wladzy politycznej w Caritas in veritate
wynika przede wszystkim z troski o integralny, globalny rozwdéj. Jest odpo-
wiedzia na skomplikowang sytuacjg, gdzie ,.dzialalnos¢ ekonomiczna nie jest
ograniczona terytorialnie, podczas gdy rzady nadal sprawuja wladze przede
wszystkim na poziomie lokalnym™ (CV 37.) Idea globalnej wladzy nie kon-
centruje si¢ na organizacji, strukturach i hierarchii. U jej Zrédel lezy koncepcja
symetrii pomiedzy gospodarka a prawem. Papiez uwaza, Zze gospodarka nie
moze realizowaé si¢ w przestrzeni nieobjetej prawem, poniewaz jest proce-
sem, ktory urzeczywistnia si¢ w konkretnym systemie spoleczno-prawnym.
Dziewietnastowieczny rynek pracy stal si¢ miejscem wyzysku, poniewaz na
pierwszym etapie urynkowienia nie istnialo jeszcze prawo zdolne stymulowac
polityke spoleczna, spolecznie temperowac kapital oraz ingerowac¢ w warunki
umowy o prace. Brak skutecznego prawa oznaczal brak symetrii pomigdzy pro-
cesem gospodarczym a normami regulujacymi. Rownowaga zaistniala dopiero
na drugim etapie urynkowienia, po pierwszej wojnie $wiatowej i utrzymata sig
do polowy lat siedemdziesigtych. Do kolejnej asymetrii doszlo w latach sie-
demdziesiatych, odkad kapital pokonal granice panstw narodowych i zaczal
swobodnie przemieszczaé si¢ w przestrzeni planetarnej, uwalniajac dzialalnosé
ekonomiczng z ograniczen narzuconych przez prawodawstwo panstw narodo-
wych. Przywrocenie utraconej symetrii wymaga ustanowienia prawa zdolnego
w skali globu regulowaé geograficznie uwolniony kapital i gospodarke.

Papiez, piszac o §wiatowej wladzy politycznej, ma na mysli ramy praw-
ne. Nie wypowiada si¢ w kwestii konkretnych, technicznych rozstrzygniec.
Nie mysli w kategoriach; instytucji” ,hierarchii” ,rzadu $wiatowego”, ale
w kategoriach: ,fadu”, ,,pomocniczoéci” i ,,pilotowania” gospodarki w takiej
przestrzeni, w jakiej si¢ ona porusza — w przestrzeni globalnej. Kategorie,
jak: .solidarno$é”, ,,pomocniczosé™ czy ,tad” sa dowodem na to, Ze idea
globalnej wladzy panstwowej nie sprowadza sig¢ do ideii global government,
lecz jest bliska idei global governance™. Global government oznacza bowiem
dziatanie rzadu oparte na prawie i pafistwowym monopolu przymusu. Katego-
ria governance natomiast odnosi si¢ do réznych form sterowania procesami,
obejmujacymi zakres od nieformalnych uméw az po formalne instytucje wy-
posazone w instrumenty sitowej realizacji swoich decyzji®'. Z tresci encykliki

 Stiiwe, jw.
1 §, Fel. Status nowych aktordw proceséw globalizacyjnych w perspeltywie »global gaver-
nancex. W: Nowa ekonomia a spoleczeristwe. Red. 5. Partycki. Lublin 2006 s. 291-298.
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wynika, ze wizji Ojca Swietego zdecydowanie blizszy jest wariant governan-
ce. Chodzi w nim o zasady odpowiedzialnodci, ktére mozna zaaplikowa¢ na
plaszczyznie ogolnoplanetarnej. Zasadniczym celem Swiatowe) wladzy poli-
tycznej to jest, by nie istnial na ziemi obszar nieobjety jednolitym prawem,
by problemy o charakterze og6Ilnoplanetarnym byly jednolicie, rtéwnomiernie
rozwigzywane w wymiarze globalnym.

Obok czynnikéw ekonomicznych, uzasadniajacych istnienie takiej struk-
tury, jak §wiatowa wiadza polityczna, papiez wymienia: pelne rozbrojenie,
dystrybucje zywnosci, pokdj, odpowiedzialnodé za $rodowisko, kontrolg ru-
chow migracyjnych (CV 67). W Caritas in veritate zmienia si¢ konfigura-
cja prostej symetrii ekonomia — prawo. Globalne prawo musi obejmowac,
oprocz globalnej ekonomii, rowniez globalng polityke spoleczng i pokojowa,
nadto globalng ekologig i regulowa¢ globalnym rozmieszczeniem ludnosci.
Wspdlczesny ogolnoplanetarny kontekst domaga si¢ prawa skutecznie zwal-
czajacego terroryzm, emisj¢ CO?. Postulat $wiatowej wladzy politycznej to
apel o nowa forme organizacji rynku, panstwa i spoleczenstwa w warunkach
powszechnej globalizacji, ktéra przenika wszystkie wymiary Zycia publicz-
nego i prywatnego. '

Globalizacja jest nowym polem dzialania, obejmujacym calg planetg.
Czynniki, ktore jg napedzajg to: upowszechnienie informacji, komunikacji,
czyli zastosowanie wspdlczesnej techniki. Ani technika, ani fakt, Ze nastapito
globalne zblizenie spoleczefistw nie sg w stanie wygenerowac zasady regu-
lujacej. Na przestrzen czynnikéw globalizacyjnych mozna przetransponowac
tzw. dylemat Bickenfirdego — wolne sekularne panstwo opiera si¢ na zalo-
zeniach, ktorych samo nie jest w stanie zagwarantowaé®?. Dlatego potrze-
buje zasad, fundamentéw etycznych spoza wilasnej przestrzeni. Parafrazujac
mozna stwierdzié, ze globalizacja czesto przebiega wedlug zasad, ktore nie
sa w stanie zapewni¢ trwatosci spoleczenstwu globalnemu. Stad nieodzow-
na rola zasad spolecznych: pomocniczosci, solidarnosei i dobra wspdlne-
go ksztaltujacych $wiadomosé wspdlzaleznodei, stymulujgcych inicjatywe
spolecznosci mniejszych, ukazujacych wspolny cel dziatan dla wszystkich.
Wskazanie na subsydiarno$é, ktéra z jednej strony zobowigzuje do pomocy,
z drugiej broni inicjatywy, moze powodowaé rozczarowanie u tych, ktorzy
zyczyliby sobie globalnego panistwa. Jest czerwonym swiatlem dla tych, kto-

%2 Parafraza zastosowania tzw. Bickenférde-Dilemma za: U. Nothelle-Wildfeuer (Spofe-
czenstwo obywatelskie a logika ofiary. Nowe akcenty nauki spofecznej w »Caritas in verita-
tew, Wyktad wygloszony w ramach konferencji miedzynarodowej Spofeczenstwo — Gospo-
darka — Ekologia. Perspektywa »Caritas in Veritatex. Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawla Il 12- 13 X 2009).
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rzy pomoc stabszym wykorzystuja do mieszania si¢ w interesy slabszych lub
pomoc te uzalezniaja od mozliwosci ingerowania w kompetencje spoleczno-
$ci mniejszych. Wizja Ojca Swigtego Benedykta X VI sprowadza si¢ do tego,
ze gospodarka globalna musi by¢ globalnie sterowana i nic ponadto. Wielo-
wymiarowy i pomocniczy charakter globalnej wladzy politycznej wskazuje,
ze nie tyle chodzi tu o konkretne struktury, ile o konkretne dziatania™ ™

Zakonhczenie

Encyklika Caritas in veritate przedstawia aktualne problemy bgdace przed-
miotem uwagi spolecznego nauczania Kosciola, zwraca uwage na szereg no-
wych zjawisk, ktore implikujg oceny moralne. Nalezy do nich przede wszyst-
kim globalizacja i problem integralnego rozwoju w warunkach nasilajacych
sie proceséw globalizacji. Papiez nie postrzega zjawiska globalizacji jako
skutku, slepych determinantow historycznych, lecz jako rzeczywistosc orga-
niczna, wyrazajaca pragnienie duchowej jednosci, wpisanej w ludzka naturg.
Przestanie encykliki mozna zamknaé w stwierdzeniu — o integralnym, praw-
dziwie ludzkim rozwoju $wiata nie rozstrzygajq regulacje dotyczace rynkow
finansowych czy kontrola procesow globalizacyjnych, ale tym, co nadaje
rozwojowi humanitarne oblicze, jest inwestycja w czlowieka i troska o an-
tropologie otwarta na metafizyke. Troska o prawdziwie ludzki rozwéj, o inte-
gralny humanizm, w ktérym czlowiek speinia si¢ w relacjach tak z widzialng
rzeczywistoscia, jak i z metafizyka. Papiez formutuje proste przestanie, ze
inwestycja w autentyczne czlowieczenfistwo oparte na mitosci w prawdzie jest
inwestycja w przyszlosc, dla wszystkich.

% Abmeier, Siebiert, jw. 5. 5.
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»DIAKON" 5-6:2008-2009

»Diakonia« realizacjq »koindnia.
Eklezjalne podstawy diakonii i diakonatu™

W niemieckiej literaturze teologicznej, paralelnie — do refleksji nad przy-
wroceniem i wprowadzeniem diakonatu stalego — rozwijala sie dyskusja nad
Kosciolem jako wspélnota', ktéra trwa do dzis, a dotyczy zasadniczego za-
gadnienia, jakim jest proba odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob Kosciol
parafialny (Ortskirche) okaze sig¢ w rozmaitych srodowiskach ,.spoleczng for-
ma zywej wiary”. Brak zadowalajacej definicji diakonatu ma takze swa przy-
czyne w czesto blednym rozumieniu urzeczywistniania si¢ Kosciota w swie-
cie wspolczesnym. Pytanie, ku czemu zmierza diakonat, pozostaje w $cistym
zwiazku z pytaniem, dokqd zmierza Kosciél?

W naszym stuleciu te pytania sa charakterystyczne nie tylko dla rzeczy-
wistosci eklezjalnych, lecz takze dla wielu instytucji i organizacji swieckich,
ktére po okresie kolektywizmu poszukuja indywidualnej tozsamosci. Gdzie
zatem wskazane podmioty poszukujg swego zakorzenienia w zmieniajacym
si¢ swiecie? Potrzebuja one systemu, w ktoérym (lub dzigki ktéremu) moglyby
tworzy¢ swg identyfikacje’.

W odniesieniu do pytania o diakonat oznacza to, ze swej identyfikacji
musi dochodzié w refleksji nad Kosciotem. Ojciec Swiety Benedykt XVI wy-

* Tekst jest wolnym thumaczeniem artykulu Klemensa Armbrustera Diakonia — realisierte
Koinonia. Zur ekklesialen Verortung von Diakonia und Diakonat. W: Bereit wozu? Geweiht
fiir was? Zur Diskusion um den Stdndigen Diakonar. Hrsg. von K. Armbruster u. M. Mithl.
Freiburg-Basel-Wien 2009 s. 300-346. Charakter wolnego thumaczenia pozwala nie tylko
na prowadzenie gldwnej myéli Autora spolszczonego tekstu, lecz takZe na prezentacje — na
zasadzie dopowiedzenia — teologicznej refleksji polskich teologéw, przede wszystkim ks.
Franciszka Blachnickiego.

! Jej przeglad majdzie Cezytelnik w pracy P. Miillera Gemeinde: Ernstfall von Kirche. An-
niherung an eine historisch und systematisch verkannte Wirklichkeit. Innsbruck-Wien 2004
5. 632-836.

2 M. Kehl. Wohin geht die Kirche? Eine Zeitdiagnose. Freiburg i. Br. 1996,

? Vor einem Vierteljahrhundert war die Vergangenheit bekannt, die Zukunft vorhersaghar
und die Gegenwart veridnderte sich in einem Schrittmal, das verstanden werden konnte (...).
Heute ist die Vergangenheit nicht mehr das, was man von ihr angenommen hatte, die Zukunft
ist nicht mehr vorhersehbar, und die Gegenwart fndert sich wie nie zuvor” (H. B. Gelatt.
W: Identitdtskonstruktionen: das Patchwork der Identitdten in der Spdtmoderne. Hrsg, H.
Keupp [u. a.]. Hamburg 1999 5. 280).
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raznie wskazuje na diakonia jako podstawowsg zasade (podstawowa funkcjg)
eklezjalna®. Skoro diakonia stanowi istotng cechg Kosciola, to istotg diakonii
dookresli sie poprzez poglebione rozumienie ekklesia. Natomiast tozsamosé
diakona bedzie mozna wyjasni¢ poprzez tresci, jakie przynaleza do spolecz-
nego i wspolnotowego (sozial-koinonalen) systemu Kosciola parafialnego’.
Koscioél, by moégt jako wydarzenie sta¢ si¢ widzialny i dotykalny, wyma-
ga urzeczywistnienia w konkretnej wspolnotowej (koinonale) formy, czyli
diakonii: Diakonia jest realizacjq koindnia, a sam diakonat zyska na swej
identyfikacji poprzez konkretng pomoc w tworzeniu nowych systemow spo-
lecznych i nowych form do$wiadczenia wspélnoty: diakonia, ktéra realizuje
sie we wspdlnocie. Diakonia i koinonia sa wzajemnie uzaleznione. Klucz do
zrozumienia diakonii, a tym samym diakonatu lezy w koindnia. Koindnia
jest miejscem, w ktérym dochodzi do realizacji diakonii i jej doswiadczenia,
a takze stanowi miejsce, gdzie Koscio! staje widzialny i dotykalny.

1. Koinénia zasada®

4 Benedykt XV1. Deus caritas est art. 21.

$ Wezesniej na to zagadnienie zwracal uwage Ksiadz Profesor P. Hilnermann: ,,Die Art, wie
dieses Amt fiir die Kirche der Gegenwart zu profilieren ist, ist allerdings wesentlich durch
die Situation der Kirche determiniert” (Diakonat — ein Beitrag zur Erneuerung des kirchli-
chen Amtes. ,Diaconia Christi” 1994 H, 3-4 5. 13) oraz G. Riesse. Der Stindige Diakonat
— eine Bereicherung fiir die Sendung der Kirche. W: Die eine Sendung — in vielen Diensten.
Geliegende Seelsorge als gemeinsame Aufgabe in der Kirche. Hrsg. G. Augustin, G. Riesse.
Paderborn 2003 s. 95-105.

¢ Jak pisat Ksiadz Blachnicki ,soborowa wizja Kosciota nie pojawila sig jak deus ex machi-
na. Jest ona wynikiem i ukoronowaniem ewolucji z gorg stuletniej, ktérej sens moina stre-
$ci¢ jako przejécie od wizji Kosciola ujetego w kategoriach socjologiczno-prawnych, jako
»societas perfectax, do wizji Koéciola jako scommunio sanctorum«, albo jako przejscie
od eklezjologii wiadzy (hierarchologii) do eklezjologii wspdlnoty-komunii” (F. Blachnicki.
Teologia pastoraina ogdlna. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej. Lublin
1971 s. 169; skrot: Blachnicki. TPO II). Na naszej scenie teologicznej pojawily sig przede
wszystkim znaczace dla eklezjologii communio przeklady, m.in. dwie ksiaZki: J. Ratzingera
(Kosciol wspdlnotg. Lublin 1993) i P. 1. Cordesa (Communio. Utopia czy program? Warsza-
wa 1996) oraz artykuly zamieszczone zwlaszcza w dwdch numerach , Communio™: ComP
6:1986 nr 4: ComP 9:1989) nr 3. (A. Czaja. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatolo-
giczna interpretacja Kosciola jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin 2003
s. 15 przyp. 5-6). Zob, M. Marczewski. Koscidl jest sakramentem wspdlnoty (Ks. Franciszek
Blachnicki 1921-1987). W: ,,Communio” w chrzefcijanskiej refleksji o Kosciele. Red. A.
Czaja, M. Marczewski. Lublin 2004 s. 161-188; tenze. Ujgcie Kosciola jako wcommunio/
koindnias w eklezjologii pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987). W: Kate-
cheza w Kosciele | dla Kosciola. Praca zbiorowa pod red. R. Czekalskiego. Plock 2006 s.
247-256.

T4



Termin grecki koindnia czesto jest thumaczony jako udziat we wspdlnocie
(Gemeinschaft durch Teilhabe)'. Wspélnota tworzy si¢ wowczas, gdy kazda
z poszezegdlnych osob ma udzial w czymé wspdlnym®. Swigty Pawel méwi
o wspélnocie z Chrystusem (1 Kor 1, 9) lub udziale w Duchu (Flp 2, 1).
Wspdlnota to takze udzial w dobru, jakim jest druga osoba (Gemeinschaft
durch Teilhabe an den anderen)’. W Dziejach Apostolskich czytamy: ,,Ci
wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspdlne. Sprze-
dawali majatki i dobra, i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby™ (2, 44-
45). Istnieje wspélnota wiary (Flm 6), ktora dokonuje si¢ poprzez wzajemny
udzial'®.

a. Ujecie antropologiczne

Czlowiek zostal powolany ,jako syn do samej wspolnoty z Bogiem™ (KDK
21); tym samym przypisana jest mu nie tylko godno$¢ jako jednostki i osoby,
ale istoty spolecznej: ,,Lecz Bog nie stworzyl czlowieka samotnym: gdyz od
poczatku »mezczyzne i niewiaste stworzyl ich« (Rdz 1, 27), a zespolenie ich
stanowi pierwsza forme wspdlnoty osob. Czlowiek bowiem z glgbi swej na-
tury jest istota spoleczna, totez bez stosunkéw z innymi ludZmi nie moze ani
7y¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien™ (KDK 12). Bég zwraca si¢ do czlowieka
jako do osoby (DM 2), ale powoluje do udzialu w swoim zyciu nie tyle indy-
widualnie, ale jest to zawsze wezwanie ku wspdlnocie: ,Podobalo si¢ jednak
Bogu u$wigcaé i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej
wzajemnej miedzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud” (KK 9).

Indywidualnosé i relacyjnosé, osoba i wspdlnota w Bozym planie stworze-
nia i zbawienia pozostajg wobec siebie nierozdzielne i czyste.

b. Swiadectwo nawréconych

Glos Boga, ktory wzywa do ,uczestnictwa z sobg” zwraca czlowieka ku
innym. W zwiazku z tym Ojciec Swiety pisze o Duchu, ktéry prowadzi ku
Chrystusowi i braciom: ,,Duch bowiem objawia si¢ jako wewnetrzna moc,
ktéra harmonizuje (...) serca [wiernych] z sercem Chrystusa i uzdalnia ich do
milowania braci tak, jak On ich umitowal, kiedy pochylat sig, aby umywac
nogi uczniom (por. J 13, 1-13), a zwlaszcza gdy oddat za nas Zycie (por. J 13,

7 ). Hainz. Koinonia. »Kirchex als Gemeinschaft bei Paulus. Regensburg 1982,

¥ Jan Pawet 1. Redemptor hominis art. 21.

? Jan Pawel II. Novo millenio ineunte art. 43,

0P, WeB, Gemeindekirche. Ort des Galubens. Die Praxis als Fundament und Konsequenz
der Theologie. Graz 1989 s. 500,
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1: 15, 13)""". W jednej ze swych wezesniejszych wypowiedzi, jako kardynat,
méwil, ze wiara powoduje wyjscie z izolacji do wspélnoty dzieci Bozych;
akt oddania sie Chrystusowi, jako objawiajacemu sig¢ Bogu, jest takze zwro-
swej istoty socjalizacja, wejsciem we wspélnote wierzacych'?. Mamy tu do
czynienia z wzajemnym przenikaniem wymiaru indywidualnego (inicjacji)
z wsp6lnotowym wymiarem wiary (socjalizacja). Fakt ten wyraznie wystg-
puje przy historiach nawrécen (Ch. de Foucauld, E. Stein, M. Delbrél): nowo
nawréeeni szukaja wejscia we wspolnotg zakonna, a jesli takiej nie znajda,
to sami tworza ja. Metanoia i koinénia, inicjacja i socjalizacja zakladaja sig
wzajemnie: z chwilg osobowego Bozego wezwania, rozpoczyna si¢ skupia-
nie wezwanych. Konsekwencja metanoi jest koinonia braci i siéstr Jezusa,
zaréwno tych, co sg daleko, jak i blisko.

¢. Wymiar eklezjalny

Do$wiadczenie wiary jest charakterystycznym impulsem eklezjogenezy:
. (...) od poczatku historii zbawienia [Bég] wybieral ludzi nie tylko jako
jednostki (individuos), lecz i jako czlonkéw pewnej wspolnoty (membra cu-
iusdam communitatis). Tych bowiem wybranych, odstaniajgc swo6j zamyst,
nazwat »ludem swoim« (Wj 3, 7-12), z ktérym ponadto zawarl przymierze
na Synaju” (KDK 32). Kategoria »ludu Bozego« okazuje si¢ zasadnicza:
,Faktycznym partnerem Boga w procesie zbawczym jest lud Bozy i [powo-
1ana)] osoba, o ile przynalezy do tego ludu™?. Lud Bozy, jako ,reprezentacja
Boga™, to koindnia: ,,Pierworodny migdzy wielu braémi, migdzy wszystki-
mi, ktérzy przyjmuja Go w wierze i mitosci, ustanowil, po $mierci i zmar-
twychwstaniu swoim, przez dar swojego Ducha nowsa braterska wspolnota

" Benedykt XVI. Deus caritas est art. 19. ,Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swo-
ich, powolanych ze wszystkich narodéw, ustanowit w sposéb mistyczny jako cialo swoje
{...). Tenze Duch, sam przez sig, mocg swoja i wewngirznym spojeniem czionkow jedno-
czac cialo, tworzy i nakazuje milo$¢ wzajemng miedzy wiernymi (...). Z Niego »cale cialo,
spojeniami i wigzaniami opatrzone i razem ziaczone, wzrasta na pomnozenie Bozeu (Kol 2,
19). On sam w ciele swoim, to znaczy w Kosciele, ustawicznie rozdziela dary postugiwania,
przez ktére Jego moca §wiadczymy sobie wzajemnie poshugi ku zbawieniu, abySmy, czynigc
prawde w milodci, wzrastali we wszystko w Tym, ktory jest Glowa nasza (por. Ef 4, 11-16)”
(KK 7).

12 J. Ratzinger. Der Stellvertreter Christi. FAZ 222 IV 2005 1. 5. 8.

1 0, Semmelroth. Einleitung und Kommentar zum Il. Kapitel von »Gaudium et spes«. 2Vat
111 376.

14 Reprisentanz Gottes™: H.-J. Sander. Kommentar zu Gaudium et spes. HThK Vat. I1. Bd.
IV 750.
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(communionem). Ustanewil ja mianowicie w ciele swoim — Kodciele, w kto-
rym wszyscy, bedac jedni drugich czlonkami, majg swiadczy¢ sobie wza-
jemnie ushugi wedle réznych daréw sobie udzielonych™ (KDK 32). Kosciol
— koinonia wynika z Bozego ustanowienia. Koindnia Christi, jako charakte-
rystyczny rys Kosciota, nie moze pozosta¢ tylko kategorig teologiczng lub
rzeczywistodcia wirtualng. Szuka swego spelnienia, ucielesnienia, realnosci
i konkretnego zwigzku z miejscem.

2. Koindnia — Ecclesia"

Z inicjacjg jest zwiazane zawsze wilaczenie w konkretng wspolnote (socja-
lizacja). Z tym aktem eklezjalnym pozostaje w Scistym zwiazku wlaczenie
w strukturg spoleczng (J. Ratzinger). Koscidt staje si¢ widzialny »we« 1 »po-
przez« koindnia: ecclesia aktualizuje sie w konkretnej, widzialnej, wspdlno-
towej formie Zycia: ,, (...) Lud Bozy zyje we wspoélnotach, przede wszystkim
diecezjalnych i parafialnych, i w nich niejako okazuje si¢ widoczny” (DM 37).

a. Impuls Rahnerowski

Pojeciem widzialnosci (Sichtbarkeit) zajat si¢ Karl Rahner w artykule Zur
Theologie der Pfarrei'®, w ktérym postawil na naturg parafii, czy przynalezy
do nadprzyrodzonych rzeczywistodci wiary, czy tez stanowi przedmiot ekle-
zjologii, albo na gruncie prawa koécielnego rzeczywistos¢ ziemska, zorgani-
zowang przez ludzi, by ulatwi¢ postuge zbawezg Kosciota?

Dla tego teologa parafia w szczegblnym znaczeniu tego slowa stanowi
reprezentatywng aktualizacj¢ Kosciola'’, Rzeczywistos¢ Kosciola bowiem
wymaga konkretnej aktualizacji, a w zwigzku z tym miejsca; urzeczywist-
nia sie¢ w czasowo przestrzennej dotykalnosci (Greifbarkeit), by stawac sig¢
wydarzeniem. Koéci6l poprzez parafie, poprzez ucielesnione dziatanie ludzi
realizuje, urzeczywistnia, swa historyczng i czasowq dotykalnos¢ (Greifbar-
keir). Dokonuje si¢ to wowczas, gdy chodzi o akty zardwno o charakterze
nadprzyrodzonym (sprawowanie Ofiary mszy $w. i sakramentow), jak siricre
administracyjnych. Koinonia, jako jednos¢ z Chrystusem podczas celebracji
Eucharystii, koresponduje z koindnia wielosci osob, ktore pozostaja w sto-
sunkach sasiedzkich w tej samej miejscowosci'®. Sformulowanie ,.nachbar-

W tekécie niem.: Koinonia — ortshaft gewordene Ekklesia (5. 313) (uwaga moja: M. M.).
'8 Rahner, SW XVI 108-116.

17 {...) die Pfarrei in einem ganz bestimmten Sinn reprisentierende Aktualitét der Kirche
ist” (tamze 5. 109),

% Tamze s. 114,
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lich am selben Ort zusammenleben™ stanowi dla Rahnera szczegolny wyraz
urzeczywistniania si¢ Kosciola jako wydarzenia. Tu ludzie zyja wspolnie
i angazuja sie nawzajem, nie nazywajac tego wyraznie diakoniq. Fakt ten
stal sie dla niego podstawa do formowania refleksji nad tzw. anonimowym
diakonatem".

Na krotko przed zakonczeniem Soboru Watykanskiego II, podczas Mig-
dzynarodowej konferencji Diakon w Kosciele i swiecie wspotczesnym (Rzym,
22-24 X 1965), méwil o tym, powolujac sig na art. 16 DM, by ci ludzie ,.byli
umacniani przez obrzed wlozenia rak przekazany tradycja apostolska i lacze-
ni $cislej z oltarzem, aby przez sakramentalng laske diakonatu mogli skutecz-
niej wykonywaé swoja shuzbg™. Wydaje sig, ze Rahner na podstawie KK 29
i DM 16 koncypowal dwa rézne typy diakonatu. Pierwszy — zwiazany z ol-
tarzem i drugi — do speniania okreslonej postugi. W jego przekonaniu urzad
koscielny ma za zadanie budowanie wspolnoty?', ktore nie kloci sig z posred-
nictwem zbawczym wobec kazdej pojedynczej osoby, bo jest sprawowane
we wspblnocie (Gemeinde), a parafia spetnia funkcje¢ integrujaca dla tych,
ktérzy znajduja sie na obrzezach lub sq marginalizowani. Tym samym ten
wybitny teolog widzial zadanie diakona w integracji poszczegdlnych oséb
tak w ludzkie, jak koscielne formy spoleczne (Sozialformen), uwazajac, ze
jest to zadanie Kosciota: ,,Kosciot wspélczesny powinien podjac sig szcze-
golnego okreslenia (eine besondere Ausgliederung) koscielnego urzgdu™.

b. Jan Pawel I1: Kos$ciél domem i szkolg komunii

Rahner sporo pisal, ze jednym z najwazniejszych zadan Kosciola, a wige tak-
ze koscielnego urzedu, jest tworzenie chrzedcijanskich form socjalnych (Sezial-
formen) dla religijnie i na rozne sposoby zdezintegrowanego spotecznie czlo-
wieka. Jak bardzo temat rzeczywistej wspolnoty (reale Gemeinschaff) nabiera
znaczenia, jako znaku rozpoznawczego Koéciota parafialnego (von Kirche vor
Ort), mozna zauwazy¢ w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Koéciota od
opublikowania listu apostolskiego Ojca Swigtego Jana Pawla 11 Novo millennio
ineunte, w ktérym napisat: ,,Czynié¢ Koscitt domem i szkolq komunii: oto wielkie
wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysiacleciu, jesli chcemy po-
zosta¢ wiemni Bozemu zamystowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze
oczekiwania §wiata” (art. 43). Tworzenie komunii winno znalez¢ swe zakorze-

' K. Rahner. Die Theologie der Erneuerung des Diakonates. Rahner. SW XVI 382.

K. Rahner. Die Lehre des 11, Vatikanischen Konzils ither den Diakonat. . Diaconia Christi”
1966 H. 2 5. 15-13.

2 ¥ Rahner. Uber den Diakonat. Schriften IX 407,

= Tamze.
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nienie i wezeéniejszy fundament w duchowosci komunii®, przez ktora rozumie:

spojrzenie utkwione w tajemnice Tm_]c}r Swietej, ktora zamieszkuje w nas oraz
dostrzeganie blasku tajemnicy Trojcy Swigtej w spojrzeniach braci i zdolnosé
odczuwania wiezi, dzieki glebokiej jednosci mistycznego Ciala.

Podkreslenie znaczenia Kosciola, jako komunii, znajdujemy takze w liscie
apostolskim Ojca Swigtego Jana Pawla II Pastores gregis** oraz w dokumen-
cie koncowym 5. Zebrania Generalnego Episkopatow Ameryki Lacinskiej
i Karaibéw (Aparecida 2007), w ktérym odniesiono si¢ takze do formacji
diakon6w stalych w duchu komunii®®.

¢. Diakonat i budowanie wspdlnoty

Wizja Ojca Swigtego Jana Pawla IT, by Kosciol stawal si¢ domem i szkolq
komunii, bo odpowiada to Bozemu zamyslowi i najglgbszym oczekiwaniom
$wiata, wymaga ponownego wzmocnienia i tworzenia konkretnych, nowych
form socjalnych. Zyczenie papieza koresponduje z orzeczeniem Synodu
Wiirzburskiego: ,,Der Diakon hat den Aufirag, lebendige Zellen briiderlicher
Gemeinschaft zu formen, aus denen sich die Gemeinde aufbaut : Diakon ma
za zadanie formowaé zywe, spoleczne komorki, z ktoérych wyksztalci si¢
wsp6lnota™, Tekst ten zostal poszerzony w Wytycznych dla diakonow sta-
hyeh diecezji Republiki Federalnej Niemiec: ,,Der Diakon »formt lebendige

» Zanim przystapimy do programowania konkretnych przedsigwzige, nalezy krzewié du-
chowoéé komunii, podkreslajac jej znaczenie jako zasady wychowawczej wszedzie tam,
gdzie ksztattuje sie cztowiek i chrzedcijanin, gdzie formujq si¢ szafarze oltarza, duszpasterze
i osoby konsekrowane, gdzie powstaja rodziny i wspdlnoty” (Jan Pawet I1. Novo millennio
ineunte art. 43),

W Liscie Novo millennio ineunte podkredlilem koniecznodé »czynienia Kosciola domem
i szkota komunii«, Uwaga ta odbila sig szerokim echem i zostala powtdrzona podczas Zgro-
madzenia synodalnego. Oczywiscie, biskup jako pierwszy jest na swojej drodze duchowej
powolany do tego, by byl promotorem i animatorem duchowosci komunii, dazac niestrudze-
nie do uczynienia jej zasada wychowawcza we wszystkich miejscach, gdzie ksztaltuje sig
czlowiek i chrzeseijanin: w parafii, w stowarzyszeniach katolickich, w ruchach koscielnych,
w szkotach katolickich, w oratoriach (...). Wystarczy tu dodaé, e biskup powinien w szcze-
golnosci zachecaé do niej swoich prezbiterow, jak rowniez diakondw i osoby konsekrowane™
(art. 22).

* Zob. 1. Duran y Duran. Jingerschaft und solidarische Pastoral. Lateinamerikanisches
Arbeitstreffen der Verantwortlichen von Zentren fiir Ausbildung von Standigen Diakonen.
Buenos Aires — Argentinien, 19-25 Februar 2007. ,Diaconia Christi” 2007 H. 1 s. 14-24; ].
Espinds, Die ekklesia-gemeinschafiliche Erfahrung in der Ausbildung der Diakonatsbewer-
ber und in der Ausbildung der Stdndigen Diakonen. ,[Diaconia Christi” 2007 H. 1 s, 6-13.

% Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle Gesami-
ausgabe. Bd. 1. Freiburg i. Br. 1976 s. 616 (Beschluss Dienste und Amter. 4: Der Dienst des
Stdndigen Diakons).
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Zellen briiderlicher Gemeinschaft und hilft mit, dass sich aus ihnen Geme-
inde aufbaut. Sein Dienst zielt darauf, in der ganzen Gemeinde den Sinn fiir
die Diaconia Christi zu wecken und wach zu halten« : diakon »tworzy zywe
komorki braterskiej spolecznoéci i pomaga, by z nich utworzyla si¢ wspol-
nota. W swej postudze dazy do tego, by we wspolnocie (parafii) wzbudzaé
i ozywiaé ducha stuzby Chrystusowej«™,

3. Diakonia — znak rozpoznawczy chrzescijanskiej koindnia

Znakiem rozpoznawczym spolecznosci, ktore staja sig shuzebne, jest Pawlowe
Ljeden drugiego brzemiona noscie” ( Ga 6, 2). Uzyty jest tu grecki termin allélon
(nawzajem, wzajemnie), ktory w pismach nowotestamentalnych jest stosowany
wielokrotnie®: Rz 12, 10; Ef 4, 2; Flp 2, 2; Ga 5, 13; Jak 5, 16; J 13, 35. Zwré-
cenie uwagi na to stowo pomaga zachowaé postawe stuzby w nowej wspolnocie
braterskiej. Ono ja wyr6znia i sprawia, ze faktycznie jest wspolnota.

Lud Bozy nie stanowi jakiego$ zbiorowiska, lecz rzeczywistos¢ spolecz-
ng (Sozialgestalf) 0s6b wzajemnie uzupetniajacych si¢ swoimi charyzmatami
i nawzajem sobie postugujacych.

a. Wielo§¢ daréw ku posludze™

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym czyta-
my, ze zmartwychwstaly Pan mocg Ducha Swietego ustanowit ,,nowa wspol-
note braterska” — Kosciol. W nim wszyscy, ,.bedac jedni drugich czlonkami,
maja $wiadczy¢ sobie wzajemnie ustugi wedle roznych darow sobie udzie-
lonych” (art. 32; zob. KK 4, 12)*. Objawem tak rozumianego Kosciola jest
obraz ciata w teologii $w. Pawla (1 Kor 12, 14-22), w ktérym z jednej strony
zostala podkreslona jednosé (charyzmatéw), natomiast z drugiej — stuzeb-

" Rahmenordnung fiir Standige Diakone in den Bistiimern der Bundesrepublik Deutschland
(1994). W: Empfehlungen zur Umsetzung der »Grundnormen« und des »Direktoriums« fiir
Standigen Diakonat vom 22. 02. 1998 in den deutschen Bistimern (1999) Rahmenordnung
fiir Standige Diakone in den Bistimern der Bundesrepublik Deutschland (1994) / Richtlinien
iiber persénliche Anforderungen an Diakonen und Laien im pastoralen Dienst im Hinblick
auf Ehe und Familie (1995). Hrsg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn
2000 s. 16.

2 O ynaczeniu i wadze tego terminu zob, G. Lohfink. Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? 5.
Aufl. Freiburg i. Br. 1984 5. 116.

= W tekscie niem.: Gabendiakonie (s. 324) (uwaga moja: M. M.).

¥ W zwigzku z tym Ksigdz Blachnicki pisal: .Zwiazek Kosciola Chrystusem nie wyraza sig
tylko tym, ze Chrystus zalozyt Kogciol, ale Kosciot jako cialo uwielbionego Chrystusa musi
w sobie odtwarzaé postawy i forme egzystencji swojej Glowy. Chrystus zad przyszed! w po-
staci Shugi™ (Blachnicki. TPO 11 267). Zob. KK 8.

80



nosé (Vernetzung der Charismen): ,, (...) tak wszyscy razem jestesmy jednym
cialem w Chrystusie, z osobna za$ — czlonkami jedni drugich” (Rz 12, 5).
Wielosé posiadanych dardéw jest dana ,,dla wspolnego dobra” (1 Kor 12, 7),
a wzajemna shuzba i wzajemne obdarowanie stuza jednosci.

b. Powszednia sluzba

Diakonia na rzecz wsp6lnego dobra, wzajemne noszenie brzemion sta-
nowi zasade zycia ciala Chrystusowego — Kosciola. Dotyczy to codzienno-
éci, a takze wydarzefi nadzwyczajnych. Diakonia bowiem to nie tylko pomoc
w naglych wypadkach (Notfalldiakonie), wdowy hellenistow zaniedbywano
przy codziennym rozdawaniu jalmuzny, zauwaza $w. Lukasz (Dz 6, 1) 1 od-
notowuje powazny kryzys postawy stuzby. Liczbowy wzrost wspolnoty (Dz
6, 7), ktory wydaje si¢ by¢ przyczyng zaniedbania, wskazuje na przyczyng
wyboru Siedmiu, a mianowicie ustrzezeniem wspoélnoty przed tym, by nie
stala si¢ anonimowa masg. Dlatego gmina (wspolnota) w Jerozolimie dzieli
sie. Czytamy o tym dwukrotnie w Dziejach Apostolskich: ,,Codziennie trwali
jednomys$lnie w $wiatyni, a famiac chleb po domach, przyjmowali posilek
z radoscig i prostotg serca” (2, 46; 5, 42). Gdyby do tego nie doszlo, wtedy
czes$é uczniow znalazlaby sie na marginesie.

Uzyty w Dziejach Apostolskich termin diakonia kathemerind dotyczy wza-
jemnej odpowiedzialnosci, troski o zycie wspolnoty; nie chodzilo tu o zwy-
kie zaspokojenie biednego, ale o jakos¢, ktora stanowila znamig¢ wspolnoty:
dzielili miedzy siebie i mieli wszystko wspoélne. To nie tylko problem socjal-
ny, ale wyzwanie duchowe i teologiczne: ,,Po tym wszyscy poznaja, Zescie
uczniami moimi, jeéli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (I 13, 35). Diakonia
kathemerind gwarantuje istote ich koindnia.

W tym sensie diakoni nie sg wy$wieconymi pracownikami socjalnymi,
ale sakramentalnie ustalonymi strézami i gwarantami zywej wspolnoty osob
wzajemnie sobie stuzacych. W szezegdlnych przypadkach wyzwan socjal-
nych ich zadaniem jest przywréci¢ normalnos$é: ,,Koscidl jest rodzing Bozg
w $wiecie. W tej rodzinie nie powinno by¢ nikogo, kto cierpiatby z powodu
braku tego, co konieczne™' — uwaza Ojciec Swiety Benedykt XVI. W zwigz-
ku z tym pisze, ze ,,postuga mitosci blizniego, zbiorowo speiniana w sposob
zorganizowany — zostala juz wprowadzona do fundamentalne) struktury Ko-
$ciota™?, Zbyt ciasne rozumienie diakonatu ma poczatek tam, gdzie diakonig
redukuje sie do naglych i socjalnych wyzwan.

! Benedykt XVI. Deus caritas est art. 25,
B Ozmacza to, ze shutba spoleczna, jaka mieli wypehiac [Siedmiu], byla bardzo konkretna,
ale réwnoczesnie byla to shuzba duchowa; ich rola zatem byla prawdziwie duchowa i re-
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Kazda normalnie funkcjonujaca rodzina najlepiej oddaje to, czym w swej
istocie jest diakonia. Jest nig troska matki o chore dziecko, ale takze dzien
powszedii, podczas ktérego poszczegdlni jej czlonkowie troszcza sig o siebie
nawzajem (por. 1 Kor 12, 25).

¢. Diakonia do wewngtrz i na zewnatrz

Na podstawie dotychczasowych refleksji mozna odnies¢ wrazenie, ze dia-
konia ma jedynie wymiar wewnatrzkoscielny lub wewnatrzparafialny. W isto-
cie przekracza ona ramy chrzescijafiskiej koinonia, zwraca sig ku wszystkim
ludziom: ..Stowo bowiem Boze (...) tych wigc, ktorzy wierza milosci Bozej,
upewnia, ze droga milosci otwiera si¢ dla wszystkich ludzi, oraz ze nie jest
daremny wysilek skierowany ku przywroceniu powszechnego braterstwa.
Zarazem upomina, zeby szuka¢ tej mitosci nie w samych tylko wielkich spra-
wach, lecz rowniez, i to przede wszystkim, w powszednich okolicznosciach
zycia” (KDK 38).

Nalezy zatem wyréznié¢ dwa kierunki diakonii: postuge, ktorg realizuja
cztonkowie wsp6lnoty nawzajem wobec siebie, diakonia do wewnaqtrz. Stano-
wi ona zasade Zycia wspolnoty wiary: ,Kosciol jako rodzina Boza, powinien
byé dzi$, tak jak wczoraj, miejscem wzajemnej pomocy™. Chrzescijafiska
koinonia zyje dzigki diakonii skierowanej do wewnatrz. Jest to tylko jedna
strona medalu. Ko$ciét zaprzeczylby swemu powolaniu, gdyby koncentrowal
sig na sobie; bowiem zostala powierzona mu postuga na rzecz ,,jednosci cale-
go rodzaju ludzkiego™ (KK 1). Dlatego od diakonii skierowanej do wngtrza,
trzeba przej$¢ do diakonii skierowanej na zewngtrz. Ojciec Swiety Benedykt
XVI pisze w zwigzku z tym: , Kosciol jako rodzina Boza, powinien by¢ dzis,
tak jak wczoraj, miejscem wzajemnej pomocy i réwnocze$nie miejscem go-
towosci do stuzenia wszystkim potrzebujgcym pomocy, nawet tym, kitorzy
pozostaja poza nim™'.

To przekonanie wczeéniej wyrazili Ojcowie Soboru Watykanskiego II
w Delkrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciola: ,X.aska odnowy moze wzrasta¢
we wspolnotach [diecezjalnych i parafialnych] tylko wowczas, jesli kazda

alizowalo sie w niej podstawowe zadanie Kosciola, ktérym jest wlasnie uporzadkowana
milosé blifniego. Wraz z utworzeniem tego kolegium siedmiu, »diakonia« - postuga mitoéci
blizniego, zbiorowo spelniana w sposdb zorganizowany — zostata juz wprowadzona do fun-
damentalnej struktury Kosciota” (tamze art. 21).

¥ Benedykt XVI. Deus caritas est art. 32,

* Tamze. , Koéciol jest rodzing Boza w §wiecie. W tej rodzinie nie powinno byc¢ nikogo, kto
cierpiatby z powodu braku tego, co konieczne. Jednoczesnie jednak caritas-agape wykracza
poza granice Koéciola” (Benedykt XVI. Deus caritas est art. 23).
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z nich rozszerza granice milosci az po krance ziemi i troszczy sig o tych, kio-
rzy sa z dala, w podobny sposob jak o wlasnych czlonkow™ (art. 37)".

d. Zywe komdrki diakonii*

Dotad nasza uwaga byla skierowana na diakonig, ktéra realizujg poszcze-
g6lni cztonkowie wspdlnoty (diakonia do wewnqtrz). Jednakze koinonia nie
tworzg tylko pojedyncze osoby. Parafia (wspélnota) sklada si¢ z wielu ,zy-
wych komérek braterskich wspdlnot”. Czy mozna méwic o diakonii pomig-
dzy rozmaitymi grupami (wspolnotami) parafialnymi?

4. Urzedowo-sakramentalna posluga diakona w budowaniu keindnia

Powodzenie w budowaniu wspdélnoty jest zwigzane z zaangazowaniem
wszystkich. Ksiadz Karl Rahner uczyl, ze caly Koscidl, a wige wszyscy jego
czlonkowie maja sw6j udzial w zbawieniu ludzi, bo ten obowiazek nalezy
do wspolnej diakonii wszystkich®’. Na czym wigc polega urzedowa poshuga
diakona? Ku czemu sprowadza sig? W czym jest zakorzeniona?

Wezesniej zwrocono uwage, ze ,nowa braterska wspolnota®, ,,dar Ducha
Chrystusa”, a wiec dzielo Pana, maja swdj poczatek sakramentalny. Przy-
wolany cytat z KDK 32 zwraca uwagg na jeszcze jeden sakramentalny wy-
miar koindnia, a mianowicie, ze dzielo Chrystusa i dar jego Ducha, ta nowa
koinénia, ktéra tworzy si¢ w ten sposdb, ze ,,wszyscy, bedac jedni drugich
czlonkami, maja $wiadczy¢ sobie wzajemne ustugi wedle réznych daréw so-
bie udzielonych”. Ta réznorodno$é i wzajemna wymiana charyzmatow sg
z ustanowienia Bozego, a wigc sakramentalne. Mamy wigc do czynienia z sa-
kramentalnym dzielem (Stiftung) jednosci oraz z trwalym dzietem réznorod-
nosci daréw (charyzmat6éw)*®. Diakoni, ktérzy nie przyczyniajg si¢ wylacznie

* W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym czytamy, 2e pojecie
rodziny Bozej nalezaloby rozciagnac na caly ludzkoéé: ,Bog troszczacy sig po ojcowsku
o wszystko cheial, by ludzie tworzyli jedna rodzing i odnosili si¢ wzajemnie do siebie w du-
chu braterskim. Wszyscy bowiem, stworzeni na obraz Boga, ktory »z jednego uczynil caly
rodzaj ludzki, aby zamieszkat caly obszar ziemi« (Dz 17, 26), powolani sa do jednego i tego
samego celu, to jest do Boga samego™ (art. 24).

% W tekdcie niem.: Zellendiakonie (5. 332) (uwaga moja: M. M.).

¥ Rahner. Uber den Diakonat s. 406.

* Wypada w tym miejscu zwrdcié uwage na nauczanie Ksiedza Blachnickiego dotyczace
Koéciota jako wspdlnoty. Whnikliwa refleksja nad tredcia soborowego nauczania doprowa-
dzita go do stwierdzenia, ze wszelkie obrazy, stosowane na wyrazenie tajemnicy Kosciola,
wskazuja w istocie rzeczy na wspolnote . jako na oznaczang rzeczywistoS¢ i najglebsza tresc”
(Blachnicki. TPO II 294); okreélit je mianem czastkowych, etapéw na drodze w daZeniu
do wspélnotowego ujecia istoty Kosciola. Tak jest w przypadku okreslenia Kosciola jako
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sami do powstania wsp6lnoty, winni, ze wzgledu na swoj urzad sakramental-
ny, kierowa¢ uwage na Chrystusa i Ducha Swietego, faktycznych tworcow
i zatozycieli wspdlnoty, i ukazywaé w urzeczywistnianiu si¢ koinonia.

Ojciec $wicty Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi pisat o chrze-
écijanach i ich $wiadectwie bez stéw: ,,Oto widzimy jakiegos chrzescijanina
albo grupe chrzescijan, ktérzy wposrod spolecznosei ludzkiej, w ktorej Zyja,
okazuja, Ze umieja innych rozumieé i przyjac, dziela razem z innymi dol¢
i los Zycia, solidaryzuja si¢ ze wszystkimi, co zmierzaja do pielggnowania
tego, co szlachetne i dobre (...). Za pomoca tego cichego $wiadectwa owi
chrzeécijanie podsuwaja tym, co patrza na ich zycie, nieuniknione pytania:
Dlaczego sa takimi? Dlaczego tak Zyja, co, albo kto ich do tego pobudza?
Dlaczego przebywaja miedzy nami?” (art. 21). Papiez Pawet VI wychodzi
7 zalozenia, ze w zyciu chrzescijan Chrystus, jako dusza tego Zycia, jest obec-
ny i odczuwalny. I wlasnie na Niego diakoni poprzez pelnienie swego urzedu
winni zwracaé uwage i dzigki temu wzmacniaé i poglgbia¢ ducha wspolnoty.
W tym kontekscie Synod wilrzburski sytuuje miejsce i rolg diakona.

a. Poshuga diakona w $wietle Eucharystii*

..Um das Dienstdes Diakons zu verstehen, legt sich der Ansatz beim Bru-
derdienst Jesu besonders nahe : Rozumienie urzgdu diakona jest szczeg6lnie
bliskie kontynuacji postugi braterskiej Jezusa™".

Przez postuge braterska rozumie si¢ tu wzajemng milos¢, powszedniq dia-
konie, a takze mito$¢ do biednych i odrzuconych, i diakonig szczegdlnych wy-
zwan tak w Kosciele, jak w spolecznosci $wieckiej. W przywolanym tekscie
Synodu czytamy dalej: ,,Urzad we wspdlnocie odpowiada nie tylko za utrzy-
manie jednoéci parafii dzigki przepowiadaniu Stowa Bozego i sprawowaniu

Ciata mistycznego naszego Pana(tamze s. 173-174) czy ludu Bozego (tamze 178-193), jako
najbardziej reprezentatywnych uje¢. One jednak, by zostaly dobrze zrozumiane, domagaja
sie ,,wyjaénienia przez ide¢ wspdlnoty”(tamze 204). Jest natomiast jedno okredlenie, wpro-
wadzone przez Ojcow Soboru Watykanskiego Il na opisanie rzeczywistosci Kosciota, ktore
wdodaje do pojecia wspolnoty, jaka jest Koécidl, cos istotnego, czego nie mo#na z niego wy-
prowadzié. Jest to okredlenie Kosciota jako sakramentu” (tamze s. 204-205). To sprawia, Ze
okreslenie Kosciota jako wspélnoty nie wyczerpuje ani nie wyjasnia dokladnie rzecrywisto-
éci, jaka jest Koscil i do zrealizowania ktérej winien dazyé: , Nie wystarczy méwié: Kosciot
jest wspblnota, lecz trzeba okresli¢ dokladniej: Koscidf! jest wspdlnotq sakramentem albo
sakramentem wspdlnoty” (tamze s. 205). Mamy nadzieje, ze ta refleksja pozwoli spojrze na
zagadnienie sakramentalnoéci wspdlnoty z innej strony.

% W tekécie niem.: Zum Dienst des Diakons an den Voraussetzungen und Konsequenzen der
Eucharistie (s. 337) (uwaga moja: M. M.).

@ Gemeinsame Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Dewtschland. Offizielle Gesamt-
ausgabe. Bd. 1 5. 615,
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Eucharystii, lecz takze za zaloZenia i konsekwencje wynikajace ze wspélnoty,
to jest za braterska stuzbg wyplywajaca z chrzescijanskiej milosci™'. Zaloze-
niem, ktore lezy u podstaw sprawowania kazdej Eucharystii jako celebracji
jednoéci i jej konsekwencje, jest faktyczna (reale) koinonia, ktéra wyraza si¢
w braterskiej, chrzescijanskiej mitodci.

Dlatego do zadan diakona nalezy ,,budowanie Zywych komérek braterskiej
wspblnoty, ktére na nig sig skladajq”. Przede wszystkim winien mie¢ na uwa-
dze tych ludzi, ktérzy .,znajduja si¢ na obrzeiu Kosciola i spoleczenstwa™.
Winien ,,wyprowadzi¢ ich z tej izolacji i wprowadzi¢ w krag wspdlnoty™, bo
oni ,,najbardziej potrzebuja milosci Jezusa™.

b. Posluga diakona podczas celebracji Eucharystii

W Dyrektorium o postudze i zyciu diakonéw statych znajdujemy stosowne
wskazanie: ,,W Ofierze eucharystycznej diakon nie jest w stanie sprawowac
tajemnic, ale z jednej strony reprezentuje czynnie wierny Lud Bozy, poma-
gajac mu w specyficzny sposob zlaczyé¢ dar swego zycia z ofiarg Chrystusa,
z drugiej za$, shuzy w imieniu samego Chrystusa, pomnazajac owoce Jego
ofiary za posrednictwem Kosciota™, Diakon powinien poméc wiernym zig-
czy¢ oddanie siebie z oddaniem sie Chrystusa w Eucharystii*'.

Précz tego wskazania, tekst ten pozwala na kolejne uwagi odnosnie do
urzedowej postugi diakona w czasie celebracji Eucharystii. Powinni nie tyl-
ko umiejetnie prowadzié¢ wiernych, by potrafili skladaé¢ duchowe ofiary (zob.
KK 10-11, 34), ale, by czuli si¢ zobowigzani do czynnego udzialu poprzez
przyjecie funkcji: ., Tak wigc bedg oni starali sig o szerzenie kultu, ktory obej-
muje cala wspdlnote, zadbajg o wewngtrzne zaangazowanie wszystkich oraz
wlacza sie w sprawowanie réznych postug™”,

Fakt, ze diakon przy oltarzu reprezentuje wierny lud Bozy” i ,.nie jest
w stanie sprawowac tajemnic”, wskazuje na obecnosé¢ drugiego, Chrystusa,
ktéry wychodzi naprzeciw wspolnocie i ofiaruje siebie. Zajecie tej pozycji
naprzeciw, wobec Chrystusa, staje si¢ o wiele bardziej wyrazne, gdy celebru-

4 Tamie.

4 Tamze.

“ Kongregacja Edukacji Katolickiej. Kongregacja ds. Duchowienstwa. Wytyczne dotyezqce
formacji diakondw statych. Dyrekiorium o postudze i 2yciu diakondw stalych. W: Diakonat
staly. Dokumenty Soboru Watykariskiego 11 i Stolicy Apostolskiej. Bibliografia. Pod red. R.
Selejdaka. Czestochowa 2004 - Dyrektorium o postudze i tyciu diakondw stalych art. 28,

“ Postuga diakonéw zawiera w sobie przygotowanie wiernych do przyjgcia sakramentow,
jak i otoczenie ich pasterska opieka po ich otrzymaniu” (Dyrektorium o posludze i Zyciu
diakondw stalych art. 30).

% Dyrektorium o postudze i 2vciu diakondw stafych art. 30.
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je biskup. Wéwezas diakon wraz z wiernymi staje wobec niego. Sam fakt tej
postawy i jej znaczenie zostaly zapomniane, a przeciez te rolg znaku odgry-
waja takze prezbiterzy, co wymownie podkreslono w art. 28 KK (zob. DK 6).
Wspélnota braterska, parafialna koindnia dazy do jednosci, ktorej nie uzyska
sama z siebie, lecz ,przez Chrystusa w Duchu Swigtym”.

Tak wiec jest ktos drugi, ktory udziela Pokarmui wzmacnia, i dzieli kielich
Krwi na odpuszczenie grzechow. Do kazdego kieruje slowo pokoju i udziela
swego przebaczenia.

Zakonczenie

Koscidl, by mogt sta¢ sie widzialnym, potrzebuje konkretnych form zycia
wspélnotowego. Znakiem $wiadczacym i objawiajacym taka chrzescijanska
koindnia jest diakonia. Natomiast tymi, ktérzy winni zabiega¢ o rozwoj tak
wewnatrzkoscielnej diakonii, jak tez i tej, ktéra bedzie skierowana na ze-
wnatrz sq diakoni. Sakramentalno-urzgdowa troska diakonow bedzie polegac
na stalym przypomnieniu, Ze realizacja wspélnoty, a takze codzienna wza-
jemna shuzba sg dzielem (Stifiung) Chrystusa i darem jego Ducha. Diatego
diakoni prowadza wspélnote ku zrodiu, ku celebracji Eucharystii. Z kolei
urzedowa poshuga diakona sprowadza si¢ do realizacji zalozen i konsekwen-
cji wynikajacych ze mszy Swigtej.

Oprac. Marek Marczewski



.DIAKON” 5-6:2008-2009

Troska o wdowy diakonow stalych'

Diakonat staly jest instytucja/postugg szczegdlng w Kosciele. W znako-
mitej czeéei diakonami sa mezczyZni Zonaci, ktorzy pelnig swa postuge jako
zaangazowani na podstawie umowy o pracg lub spolecznie. Tak w jednym,
jak i w drugim przypadku, gdy maz umrze, powstaje problem opieki nad
wdowa. Pani Nelleke Wijngaards Serrarens, zona diakona stalego Holandii,
przedstawila przed dwoma laty projekt badawczy Partner in Solidaritat (So-
lidarne partnerstwo), w ktérym postuluje, by zwrdci¢ uwage i otoczy¢ troska
wdowy po diakonach statych. Niektére z nich zapytane, czy podjgcie takiego
problemu jest wazne, stwierdzily, ze bardzo cenig tego typu inicjatywe, by
pozostawaé po §mierci meza w kontakcie z diakonami i ich Zonami, ktorzy
pelnia postuge w diecezji, w ktérej pracowal maz.

Pani Wijngaards Serrarens zauwaza, Ze t¢ mysl, by utrzymywa¢ kontakt
z wdowami po diakonach statych, podsunela jej wlasna praktyka duszpaster-
ska: ,,One podtrzymywaty meza w jego pracy i dzielily oddanie bliznim cze-
sto przez wiele lat”. Tym bardziej, ze .jich Zycie, a takze Zycie ich rodzin,
naznaczone bylo mocnym znamieniem postugi meza” (s. 1)%

Zdajac sobie sprawg z tego, ze postawione przez nig zagadnienie jest roz-
wiazywane w wielu krajach i diecezjach rozmaicie, a takze, Ze nie jest podej-
mowane, nalezalo zyskaé na ten temat konkretne odpowiedzi. Na przygoto-
wang do tego celu ankietg w jezyku holenderskim, angielskim, niemieckim,
hiszpaniskim i francuskim odpowiedzialy osoby z dziewigciu krajow, w tym
z czterdziestu pigciu diecezji.

Ankieta skiadata sie z odpowiedzi na trzy pytania, ktore dotyczyly:

1. Nawiazania i form kontaktu z wdowami po diakonach stalych oraz

wskazania na osoby w diecezji odpowiedzialne za organizacj¢ opieki;

2. Wskazania na szczeg6lne uroczystoéci, dni skupienia i inne formy ini-

cjatyw duszpasterskich, na ktore sa zapraszane wdowy po diakonach;

3. Kontaktu z krggiem diakonéw stalych lub grupami formacyjnymi

i przygotowujacymi do swigcen diakonatu.

! Tekst powstal na podstawie broszury 2ony diakona statego z Holandii, Pani Nelleke Wijn-
gaards Serrarens (Fiirsorge fiir die Witwen der Diakone. [Arnhem 2007]).
1 W nawiasach podajemy strony, z ktérych tekst thumaczymy lub streszczamy (M. G.).
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1) Odpowiedz na pierwsze pytanie jest bardzo réznorodna. Zawiera bo-
wiem informacije o zupelnym braku poswigcenia uwagi temu zagadnieniu po
bardzo intensywna troske o wdowy po zmarlych diakonach. Przedstawiciele
diecezji, w ktorych nie otacza si¢ specjalna opieka tych kobiet, s wdzigezni
za postawienie problemu, ktéry odebrali jako ,.apel i pozytywne wezwanie,
by ten sposéb komunikacji zmiéni¢ Tub poprawié (...). Niektorzy nie zda-
wali sobie sprawy, ze na ternie ich diecezji mieszkaja wdowy po diakonach
statych™ (s. 3). W niektérych diecezjach problem ten nie jest podjety formal-
nie. W wielu natomiast mamy do czynienia z niezwykle bogata oferta inte-
gracji wdéw z rodzinami diakonéw stalych: ,.dysponuja juz wypracowanymi
formami kontaktu i wsparcia” (s. 4). Oznacza to miedzy innymi przesylanie
biuletynu, w kiérym mozna zamieszcza¢ takze wlasna korespondencje, prze-
sylanie zaproszer na specjalne uroczystosci lub pielgrzymki, ktore kieruje sig
zarowno do zon diakonéw pelniacych postuge, jak i wdow, formacje stala,
wsparcie o charakterze zapomogowym, przesylanie listow wspominajacych
rocznice $mierci meza, zyczen z okazji Swiat.

Za kontakt z wdowami po diakonach statych sa odpowiedzialni przedsta-
wiciele biskupa do spraw diakonatu i diakonoéw lub specjalnie do tej funkcji
wybrany diakon albo zona diakona, albo grupa odpowiedzialna za kontakty
z wdowami, kierownik duchowny lub osoba odpowiedzialna za formacjg sta-
1a diakonéw w diecezji.

W jednych diecezjach wdowy diakonow sg odwiedzane w rocznicg Smier-
ci meza, w innych zas raz w roku zony diakonow, takze wdowy, sg zapraszane
na spotkanie z ordynariuszem diecezji. Niekiedy wsparcie wdow dokonuje
sie na ich Zyczenie, w innych diecezjach przyjelo stala forme pomocy, jaka
okazuje si¢ wdowom i emerytom, ksiezom i wspétpracownikom w duszpa-
sterstwie (s. 4-6).

2) Z nadestanych informacji wynika, Ze istnieje wiele okazji, ktore po-
zwalajq na to, by wdowy po diakonach stalych nie czuly si¢ wyobcowane ze
érodowiska, w ktorym przez wiele lat byly obecne ze swoim mezem. W wielu
diecezjach istnieje catkiem pokazny zasob propozycji, z ktérych moga korzy-
staé. Sq to dni skupienia dla kobiet, rodzin, rekolekcje, rekolekcje dla star-
szych wiekiem diakondw i ich rodzin, rekolekcje dla wdéw, formacja stala
diakonéw i ich rodzin, pielgrzymki, coroczny obiad, na ktéry sg zapraszane
wdowy, oficjalne uroczystosci diecezjalne, rocznice $wigcen diakonéw sta-
tych lub uroczystosei swigeen diakonéw (s. 7).

To, czy bedg one braly udzial w niektérych z wymienionych ofert, zalezy
od poczucia zwiazku diecezji z ta kobieta po Smierci jej meza. Jesli pragnie-
nie tego kontaktu jest serdeczne i wyrazne, to i odpowiedz tej kobiety jest
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pozytywna na tyle, na ile pozwala wiek i zdrowie. W kazdym razie dzigki
serdecznej pamieci i kierowanym zaproszeniom ,.czujg si¢ w dalszym ciagu
czedcig rodziny diakondw stalych” (s. 8).

3) Znaczaca rola w organizowaniu i animowaniu $rodowiska wdow przypa-
da kregom diakonéw (Diakonenkreise). Niektore diecezje majg ich wiele, inne
prawie zadnego. Wynika to z liczby diakonéw w diecezji, a takze odleglodci
pomiedzy nimi. W kazdym razie — uwaza Pani Nelleke Wijngaards Serrarens
— .krqe diakonow, o ile dobrze funkcjonuje, odgrywa wazng role w podejmo-
waniu i rozwijaniu kontaktow z wdowami po ich zmartych kolegach™ (s. 8).
Niektore z kregéw maja posrod siebie odpowiedzialnego za opieke nad chory-
mi starszymi diakonami, ich zonami i wdowami. Niektore z wdéw regularnie
uczeszezajg na spotkania kregu diakondw. Oczywiscie, udzial w tym spotkaniu
zalezy od osoby tym zainteresowanej. Nalezy zaprosi¢ jq i zapewnié, ze jest
godciem oczekiwanym przez wszystkich. W niektérych diecezjach Krqg diako-
néw spotyka sig¢ w domu wdowy po diakonie statym (s. 9).

*

Przedstawiony powyzej problem jest nowy, poniewaz do niedawna, wy-
jawszy Koscioly Wschodnie, diecezje mialy duchownych tylko celibatariu-
szy. Potrzeba wiec czasu, by przyzwyczaié si¢ do nowej sytuacji. O otoczeniu
troskg wdow po diakonach stalych wyraZnie przypomina Dyrektorium o zyciu
i postudze diakonéw statych w art. 62: ,,Gdy zona diakona zostanie wdowa, to
stosownie do mozliwosci, niech inni $wieci szafarze i wierni nie zaniedbuja
jej. jesli znajdzie si¢ w potrzebie”.

Na koniec warto przypomniec, ze w przypadku odnowy diakonatu stalego
i mozliwosci przyjecia §wiecen przez mgzczyzn zonatych owdowienie doty-
czy nie tylko kobiet, ale takze mezezyzn. Wspomniany dokument w tym sa-
mym artykule wzywa do wspéltowarzyszenia diakonowi wdowcowi ,w wy-
pelnianiu obowiazku zachowania doskonalej i stalej wstrzemigzliwosci” oraz
wspomaganiu go ,,w zrozumieniu glgbokich motywacji eklezjalnych umozli-
wiajgcych nowe za$lubiny (por 1 Tm 3, 12), w zachowaniu stalej dyscypliny
Kosciola”, Nalezatoby zatem pomysleé o przygotowaniu projektu badawcze-
go, skierowanego do diakonéw wdowcow.

Oprac. Marek Gorski
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Pierwsi stali diakoni w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce'

Dk. Tomasz Chmielewski: diecezja torunska. 38 lat. Maz lzabeli. Maja
jedno dziecko — corke. Mieszka w Toruniu.

Swiecenia diakonatu otrzymat 6 VI 2008 r. podczas Eucharystii w kosciele
pw. $w. Jézefa w Toruniu z rak biskupa Andrzeja Suskiego.

Ukonczy! magisterskie studia teologiczne i pedagogiczne oraz podyplo-
mowe studia komputerowe. Pracuje jako katecheta w gimnazjum i szkole
éredniej. Prowadzi wraz z zong zajgcia w Szkole Nowej Ewangelizacji. Zaj-
muje sie tez programowaniem komputerowym.

Dk. Zbigniew Machnikowski: diecezja pelplifiska. 44 lata. Zonaty, dwoje
dzieci. Mieszka w Gdyni.

Swigcenia diakonatu przyjat 8 VI 2008 r. z rak biskupa Jana Szlagi pod-
czas Eucharystii w bazylice katedralnej pw. Wniebowzigcia Najswigtszej
Maryi Panny w Pelplinie.

Studiowat teologi¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie otrzy-
mal magisterium 1 licencjat z teologii fundamentalnej. Jest wicedyrektorem
Instytutu Teologicznego Diecezji Pelplifiskiej w Tczewie i wykladowcg
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie.

DKk. Bogdan Sadowski: archidiecezja warszawska. 53 lata. Maz Krystyny,
ojciec dwoch synow. Mieszka w Lazach.

Zostal wy$wiecony na diakona 9 VIII 2009 r. podczas Eucharystii w koscie-
le pw. $w. Marii Magdaleny w Magdalence przez abpa Kazimierza Nycza.

Przez kilkanascie lat, jako dziennikarz, byl zwiazany z redakcja progra-
méw katolickich TVP, pézniej pracowal w TV Puls. Od 2000 r. postugiwat
jako nadzwyczajny szafarz Komunii §w. Obecnie jest zastgpea dyrektora do
spraw programowych w Centrum Mysli Jana Pawla Il w Warszawie.

DK. Stanistaw Dziemian: diecezja elcka. 47 lat. Maz Alicji, ojciec dwoch
corek. Mieszka w Suwalkach.

Swiecenia diakonatu przyjat z rak biskupa Jerzego Mazura 20 XII 2009 r.
podczas Eucharystii w konkatedrze pw. $w. Aleksandra w Suwatkach.

Wspodlorganizowal instytuty teologiczne w Grodnie 1 Baranowiczach na
Biatorusi. Wspottworzy! réwniez zespoly katechetyczne do pracy na terenie

! Noty opracowane na podstawie informacji prasowych oraz intenetowych, kidre pojawily
sie w zwiazku z swigceniami.
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Kazachstanu. Pracowal jako Katecheta w liceum. Pelnil funkcj¢ dyrektora
wojewodzkiego zespolu pomocy spolecznej. Aktualnie jest dyrektorem Po-
wiatowego Centrum Pomocy Rodzinie w Suwatkach.

Oprac. Andrzej Michniewicz
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Ks. Janusz Marianski

Przyszlosé religii i Kosciola w spoleczeristwie polskim

Przemiany w religijnosci i koscielnosci (wigz z Kosciolem) dokonujg sig
w kontekécie radykalnych przeksztalcen strukturalnych. Spoleczenstwa no-
woczesne i ponowoczesne charakteryzujg sig bardzo szybkim tempem zmian
spolecznych i kulturowych. Blyskawicznym i fundamentalnym przeksztalce-
niom ulega nie tylko technika, ale w stosunkowo krotkim czasie (jednego lub
dwéch pokolen) moga podlegaé radykalnej zmianie dominujgce wezesnie)
cechy stylu zycia codziennego, jego wartodci i normy. Istnieje mozliwos¢
zanikania dawnych wzoréw i pojawiania si¢ nowych'. W warunkach globa-
lizacji poglebia sie pluralizacja spoleczno-kulturowa i strukturalna indywi-
dualizacja. Poprzez oderwanie si¢ od stabilnego — w czasie i przestrzeni —
miejsca w strukturze spolecznej kazda jednostka musi wybiera¢ swdj wlasny
styl zycia. Ludzie uwalniaja sie spod kontroli tradycyjnej religijnosci i moral-
nosci oraz kontroli srodowiskowej, poszerza si¢ sfera osobistej i spolecznej
wolnosci.

Tradycyjne Koscioly traca na znaczeniu spolecznym, ale w zréznicowany
sposéb w poszczeg6lnych krajach Europy Zachodniej. W Niemczech oby-
dwa Koscioly chrzescijanskie: protestancki i katolicki zachowuja jeszcze sto-
sunkowo wysoka pozycje jako instancje moralne i charytatywne’. W wielu
zsekularyzowanych krajach rozwijajg sig rozne formy pozakoscielnej religij-
nosci, co oznacza rozdzielenie koscielnosei i religijnosei (demonopolizacja
Kosciolow w sferze religijnej). Koscioly chrzescijanskie nie tyle zobowia-
zujg swoich czlonkow, ile raczej proponuja im wiarg, bez roszczen do posia-
dania absolutnej i wylacznej prawdy. Poniekad zaakceptowaly one implicite
wymogi autonomii jednostkowej i prawo do wolnoéci religijnej rozumianej
indywidualistycznie.

..Religijnoéé bez Kosciola” — w skrajnych ujgciach — bylaby pewna postacig
wiary, w ktorej Koscid! i jego doktryna (dogmatyczna i moralna) powoli jest

! A. Podgdrecki. Spoleczenstwo polskie. Rzeszdw 1995 5. 146,
*B. Krause. Religiositdt und Kirchlichkeit im Spiegel soziologischer Theorie und Empirie. Stu-
die im Aufirag der Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz. Berlin 2009 s, 150,
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ignorowana lub usuwana, a niekiedy nawet radykalnie kwestionowana. Ksztal-
tuje sie wowezas swoista i niejasna religijnoé¢ (bez dogmatéw), religijnosc jako
co$ duchowego, mistycznego, bardzo osobistego i niewidzialnego. ,,Czlowiek
ponowoczesny nie czuje si¢ juz, tak jak nasi przodkowie, czescia zamknigte-
go srodowiska wyznaniowego. W o wiele mniejszym stopniu opiera si¢ on na
éwiadomosci wiary swojej spolecznoscei, raczej czuje si¢ zupelnie zostawiony
samemu sobie. Wiara to jego zupelnie osobista sprawa, czyli rzecz prywatna.
W tej dziedzinie nie pozwala wiracaé si¢ nikomu; zadnemu ksigdzu, zadne-
mu biskupowi, a nawet papiezowi. On sam czuje si¢ odpowiedzialny za swoja
wiare oraz za interpretacje i ksztaltowanie swojego Zycia. To on sam wyrusza
w droge, by szuka¢ sensu swego Zycia, szczgdcia i zbawienia™.
Pozakoscielna religijnosé jest przejawem procesow subiektywizacji 1 in-
dywidualizacji (prywatyzacja spolecznych form religii — Thomas Luckmann;
prywatyzacja religijnych form habitusu — Peter L. Berger; prywatyzacja reli-
gijnych decyzji — Niklas Luhmann). Indywidualizacja religijnosci polega ,,na
tworzeniu wlasnej wiary w oderwaniu od instytucji Kosciola. Jednostka sama
wybiera okreslone elementy chrzescijanskiej tradycji, pozostajac otwarta tak-
ze na wplywy innych wyznan™. Staje si¢ ona w ten sposob kreatorem swoje;
religijnosci. Jezeli nawet kto§ mowi, ze wierzy na swoj sposob lub ma wiasng
religijno$é, to jeszcze nie znaczy w kazdym przypadku o rzeczywistej in-
dywidualizacji religijnosci. Indywidualizacja oznacza jednak przechodzenie
od sytuacji posiadania religii, do sytuacji bycia religijnym wedtug wlasnego,
a nie instytucjonalnego rozumienia. Ginie tu mniej lub bardziej wyraznie za-
posredniczenie migdzy jednostka i Bogiem, a w wierze mniej akcentuje sig
zinstytucjonalizowane dogmaty, ile raczej praktyczne korzysci plynace z re-
ligijnodci. Kodcioty przestajg byé ,,instytucjami przymusu”, jezeli chea inte-
growaé ludzi we wspélnote koscielna, to musza sig coraz czgsceiej orientowac
na biografie jednostki i jej oczekiwania®. Prywatyzacja czy indywidualizacja
religii nie jest jakas historyczna koniecznoscia, lecz jedng z mozliwych opcji.
Nie wyklucza ,,ukoscielnienia” zindywidualizowanych form religijnosci.
Zakotwiczenie instytucjonalne religijnosci, przejawiajace si¢ w wigziach,
jakie lacza wiernych z Kosciolem, nie oznacza, Ze nie wyobrazajg sobie
religijnosci bez Kosciola”. Nawet wérod tych, kiérzy wierza i praktykuja
w sposob wrecz ortodoksyjny, mozna odnaleZ¢ takich, ktérzy przypisuja so-

1 K. 1. Lesch. sWierze w co$ mistycznego«. Obrazy Boga u mlodych chrzescijan. , Keryks.
Miedzynarodowy Przeglad Katechetyczno-Pedagogicznoreligijny™ 6: 2005 nr 1 s. 89.
4 ). Casanova. Musimy akceptowaé religifne dziedzictwo. ,Dziennik” 2008 nr 211 (dodatek
~Europa” nr 38) 5. 4,
* Krause, jw. s. 151-153.
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bie prawo do indywidualnego wyboru spoérod wartosci i norm religijnych.
Zachowujg sie troche tak, jak konsumenci ,,szwedzkiego stotu™ wybieraja-
cy spoéréd dostgpnych potraw te, ktdre przypadajg im najbardziej do gustu
i smaku. Miedzy jednostks i jej wiara Kosci6l niekoniecznie musi odgry-
waé role posrednika. Aprobata religijnoéci bez Kosciola moze wskazywac na
malejacy wplyw struktur wladzy koscielnej na transformacj¢ indywidualnej
religijnosei.

Wedhug niektorych socjologéw, np. Karela Dobbelaere, utrata mozliwoéci
kontroli indywidualnej religijnosci przez autorytety zinstytucjonalizowanych
religii jest wyrazem indywidualnej sekularyzacji®. W religijnosci bez Kosciola,
ktéra moze przybiera¢ réznorodne formy i ksztalty, najwaznicjsze znaczenie
ma nie instytucja religijna, lecz osobiste i wewnetrzne doswiadczenie, nie tyle
Bog transcendentny co immanentny. Niekiedy uzywa si¢ tu terminu ducho-
wosé. ,,Pojecie to sugeruje, ze jednostka tworzy swoja wlasna religi¢ oraz wy-
biera i tworzy rytualy pasujace do jej wierzefi. Tego rodzaju zmiany nazwali-
$my sekularyzacja indywidualna. Oznacza to, Zze jednostki wyzwolily si¢ spod
wplywu wladz religijnych i ze podstawa ich wiary sq do$wiadczenia. Stano-
wi to wyraz ich duchowej podrézy. Upadek zwierzchnictwa religijnego, ktory
podwazyl wiarygodnoé¢ »zbiorowej $wiadomosci chrzescijanskiej«, otworzyl
takze podsystem religijny na rywalizujace z nim religijne, areligijne i niereligij-
ne systemy znaczeniowe [...] — rozwinat si¢ pluralistyczny »rynek« religijny™.

Wedtug niektérych socjologéw marginalizacja religii i Kosciolow w no-
woczesnych spoleczenstwach jest nieuchronna, inni podkreslajg zmiennosc
form religijnosci: od koscielnej do pozakoscielnej, jeszeze inni sg sklonni
dostrzegaé pierwsze objawy odrodzenia religijnego we wspolczesnym swie-
cie i odrzucaja teze, ze im bardziej jest zmodernizowane spoleczenstwo, tym
bardziej religie i Koscioly w wymiarach spolecznych staja si¢ irrelewantne.
Wiele jest empirycznych dowodéw na to, ze w krajach Europy Zachodniej
,.Zinstytucjonalizowane chrzescijanstwo traci na znaczeniu, niezadomowiona
religijnosé wzrasta™. Koscioly chrzedcijanskie stracily juz monopol w okre-
§laniu tego, co religijne, a ,,pole religijne” nie ma juz sztywnych, doktrynal-
nie okreslonych granic. Réznorodne formy pozakoscielnej religijnosci trudno
jest sprowadzi¢ do wspélnego mianownika.

Jezeli nawet w wielu krajach wysoko rozwinigtych gospodarczo, plurali-
stycznych i demokratycznych, sytuacja religii i Koscioléw jest weigz niepew-

& K. Dobbelaere. Sekularyzacia. Trzy poziomy analizy. Krakow 2008 s, 240,

" Tamze s, 255.

¥ G. Schmidtchen. Ethik und Protest. Moralbilder und Wertkonfiikte junger Menschen. Opla-
den 1992 s, 165.
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na i zagrozona przez sekularyzm, spychana ze sfery publicznej do prywatnej,
to ten kierunek przemian religii i Kosciolow nie jest juz tak pewny, jak prze-
widywali socjologowie w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych. Reli-
gia powoli powraca do przestrzeni publicznej w takiej mierze, jaka dawniej
byla nie do pomy$lenia, co stawia pod znakiem zapytania ,,dogmaty™ demo-
kracji liberalnej, e sfera publiczna powinna by¢ wobec religii indyferentna
i neutralna, a religie moga dziala¢ tylko w sferze prywatnej. Sekularyzacja,
ktora podwaza wartosci moralne oparte na religii, moze prowadzi¢ w koncu
do pewnej destabilizacji spoteczeristw®.

Religia i Kosciol sa znacznie czyms wigeej niz tylko etycznym Zrédiem
motywacji dla dziatan w sferze publicznej. Na pewno nie stanowia juz dzisiaj
jakiego$ niebezpieczenstwa dla demokracji europejskiej, ale powrdt religii na
areng zycia publicznego w Europie stanowi wyzwanie dla europejskiego se-
kularyzmu i dla europejskiej §wieckiej tozsamosci. Nalezy ufac, Ze europej-
ska demokracja znajdzie droge, aby w wyraZny i pragmatyczny sposob uporac
sie z tym nowym i nieoczekiwanym wyzwaniem'’. Przyszla multikulturowa
Europa, zeby mogla zjednoczy¢ wszystkich swoich obywateli (chrzescijan,
muzutmanéw, buddystéw, zydow, agnostykéw, niewierzacych itp.), bedzie
do pewnego stopnia postchrzescijanska, ale i postsekularna, co oznacza, ze
zycie spoleczne nie musi bezustannie tracié swoich odniesien religijnych. Nie
zyjemy w postreligijnej epoce, lecz w spoleczenstwach o zmieniajacych sig
formach religijnosci i duchowosci. W multikulturowej i multireligijnej Euro-
pie, jezeli taka uksztattuje sig, to musi by¢ uprawnione miejsce dla wszystkich
jej obywateli. Inna sprawa, czy taki wlasnie kierunek przemian w religijnosci
Europie w ogodle jest potrzebny''.

W spoleczenstwie polskim sytuacja religii katolickiej i Kosciola jest wy-
raznie odmienna niz w krajach zachodnich. W Polsce Kosciol katolicki po-
woli przestaje by¢ monopolista w sprawach religijnych i koscielnych, coraz
czedciej dziala na rynku konkurujacych ze soba systeméw $wiatopoglado-
wych i religijnych, propagujacych okreslone poglady i style zycia. Peina
identyfikacja z Kosciolem przestaje by¢ juz oczywistoscig kulturowa, ale
w dalszym ciagu zdecydowana wigkszos¢ Polakow identyfikuje si¢ z tym,

? V. Possenti. Wiara i posisekularne spoleczeristwo. ,,Spoleczefistwo. Studia, prace badaw-
cze, dokumenty z zakresu nauki spolecznej Kosciota” 19: 2009 nr 3 5. 407-411.

0 J, Casanova. Europas Angst vor der Religion. Berlin 2009 s, 30,

1 Wediug francuskiego filozofa, historyka idei i politologa Alain Besangona ,,Kosci6l kato-
licki to jedyna chyba organizacja religijna, ktdrej moina dzi$ catkowicie bezkarnie uragac”
(A. Besangon. Religia, wolnosé, swigtokradztwo. Medialna krytyka poczynan Benedykta XV1
méwi bardzo wiele o duchowej kondveji naszych czasdw. ,,Dziennik™ 2009 nr 179 (dodatek
«Europa” nr31) 5. 7.
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choclaz w zréznicowany sposéb. W niniejszym opracowaniu przedstawiamy
w ogromnym skrécie sytuacje religii i Kosciola katolickiego w spoleczen-
stwie polskim na poczatku XXI w., a nastgpnie analizujemy w Swietle ba-
dan socjologicznych opinie i poglady Polakéw na temat szans rozwoju religii
i Kosciola w przyszlosei.

Religia rozumiana jako religijnoéé¢ ludzi i koscielnosé, jako wigZ z Koscio-
lem, to nie tylko rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, ktéra socjolog nie zajmuje
sie, ale i rzeczywisto$é przyrodzona, w ktorej ludzkie zdolnosei i umiejet-
noéci, postawy i decyzje, pozytywne wyobrazenia i uprzedzenia odgrywa-
ja wazng role. W prognozowaniu rozwoju Kosciola i religijnosci Polakow
mozna odwolywaé si¢ do wynikéw badan naukowych, opinii ekspertow, ale
i do zwyklych czlonkow wspolnoty kodcielnej'?. W ocenie wynikow sonda-
zowych dotyczacych religii i Kosciola warto mie¢ na uwadze przestroge sfor-
mulowang przez Ryszarda Dyoniziaka: ,Jezeli chodzi o religijnos¢, opinie —
jako cos zmiennego, przelotnego, zaleznego od przypadkowych okolicznosci
— niewiele nam méwia o utrzymywaniu si¢ i zmiennosei praktyk religijnych.
Religia to przeciez i okreélone wierzenia, i praktyki, obyczaje, instytucje, sto-
warzyszenia, kodeksy (ogélny i etyczny). To takZe badania nad motywacja-
mi i potrzebami psychicznymi i spolecznymi. Religijnosci nie mozna poznac
zadajac jedno pytanie informatorowi czy w ogdle wylacznie dzigki technice
wywiadu, gdyz sprawy religii i etyki naleza do najbardziej intymnych ele-
mentéw osobowosci. Niezbedne jest glebsze poznanie danej spolecznosci,
diuzsze przebywanie w niej, uczestnictwo w zyciu wspdlnoty wierzacych.
W przeciwnym wypadku informacje mogg by¢ tylko powierzchowne, a od-
powiednio spreparowane pytania moga wtedy z gory przesadzac o odpowie-
dzi, na czym wlasnie zalezy czgsto zleceniodawcom takich badan™",

1. Religia i Kosciol w spoleczenstwie polskim na przelomie XX i XXI w.

Badania socjologiczne, a zwlaszcza sondaze opinii spoleczne] realizo-
wane przez CBOS, wskazuja, #e pomimeo radykalnych zmian ustrojowych
(politycznych), gospodarczych i spoleczno-kulturowych poziom religijnosei
koécielnej, a takze znaczenie religii w zyciu codziennym utrzymywaly sig
w ostatnich dwudziestu latach po 1989 r. na wzglgdnie stalym (wysokim)
poziomie. Szczegdlnie znaczace sq autodeklaracje wiary i praktyk religij-
nych. O specyfice religijnosci Polakéw decyduje sklonnos¢ do manifesto-
wania pozytywnych autoidentyfikacji religijnych i masowe uczestnictwo

12 J. Bagrowicz. Przyszfosé Kofciola w Polsce. ,,Znak” 1997 or 1 5. 6.
" R. Dvoniziak. Sondaze a manipulowanie spoleczenstwem. Krakow 1997 s, 76-77.
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w kulcie. Nawet w srodowiskach spolecznych tradycyjnie dystansujacych sig
od Koéciola ateizm przestal byé w modzie, natomiast w pewnych kre¢gach
spolecznych moda stalo si¢ deklarowanie na rozne sposoby dystansu wobec
Kosciola instytucjonalnego. Z przeprowadzonych badan socjologicznych
wynika, ze zdecydowana wigkszo$¢ spoleczenstwa polskiego identyfikuje si¢
(przynajmniej formalnie) z Kosciolem katolickim. Okolo 90% Polakow de-
klaruje wiare w Boga albo przynajmniej w jakas Site WyZsza, Zdecydowana
wiekszoé¢ odbywa mniej lub bardziej regularnie praktyki religijne. Niemal
wszystkie dzieci sa ochrzezone i przystepuja do Pierwszej Komunii Swigtej
(wskaznik nieochrzezonych dzieci nie przekracza 1%).

W badaniach TNS OBOP z grudnia 2007 r. ustalono, ze 53, 0% ankieto-
wanych okreslito siebie jako wierzacych i regularnie praktykujacych, 31, 5%
— jako wierzacych i nieregularnie praktykujacych, 12, 2% — jako wierzacych,
lecz niepraktykujacych i 3, 2% — jako niewierzacych (0, 1% — brak odpowie-
dzi)". W sondazu CBOS z pazdziernika 2009 r. 7, 7% badanych dorostych
Polakdw okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, 86, 6% —jako wierzacych,
4, 2% — jako raczej niewierzacych i 1, 6% — calkowicie niewierzacych®, w li-
stopadzie 2009 r. odpowiednio: 10, 6%, 84, 4%, 3, 3%, 1, 7%

W badaniach CBOS od poczatku lat dziewigcdziesiatych ksztalttujg sig bar-
dzo wysokie wskazniki deklarujacych sie jako wierzacy — od 93% do 97%,
z czego blisko co dziesiaty badany okresla swoja wiarg jako gleboka. Wskaz-
nik os6b zaliczajacych sie do raczej lub caltkowicie niewierzacych pozostaje
réwniez na mniej wiecej tym samym poziomie (od 3% do 7%). W ostatnich
20 latach nie zmienily sig istotnie deklaracje wiary mlodych Polakéw, beda-
cych w wieku 18-24 lat. Ponad 90% spoérod nich uznaje si¢ za wierzacych,
ale wskaznik gleboko wierzacych zmniejszyl si¢ od 9% do 5%. Prawie nie
zmienila sie liczba 0s6b okreslajacych sig jako raczej lub zdecydowanie nie-
wierzacych (okoto 10%)"".

Wyniki badan CBOS wskazuja, ze fakt bycia katolikiem czy uznanie si¢
za osobe wierzaca nie zawsze jest jednoznaczne z akceptacja doktryny wy-
znawanej religii, a juz na pewno nie wszystkich jej elementéw. ,,Powszech-
na jest wprawdzie wiara w Boga (90% Polakéw nie ma watpliwosci co do

“ O tyezliwodci | uprzejmosci w naszym Zyciu. Kmﬂumkax z badan TNS OBOP (styczef,
2008). Warszawa 2008 s. 16.

' Wymiki badania »Aktualne problemy i{ wydarzenias (233). Komunikat z badan CBOS (do
uzytku wewneirznego). Warszawa 2009 s. 33.

16 Wyniki badania »Aktualne problemy i wydarzenia« (234). Komunikat z badan CBOS (do
uzytku wewnetrznego). Warszawa 2009 s, 33,

17 R. Boguszewski. Dwie dekady przemian religijnosci w Pufxce Komunikat z badan CBOS.
BS.FI 20/2009. Warszawa 2009 5. 3-6.
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Jego istnienia), jednak przekonanie o istnieniu nieba wyraza juz niespelna
trzy czwarte badanych (74%). Jeszcze mniejsza jest wiara w Zycie po $mierci
— deklaruje ja 70% respondentéw, a niespelna dwie trzecie (65%) ma nadziej¢
na to, e w niebie ponownie spotka osoby, ktére kocha. Tylko ponad polo-
wa Polakow (56%) wierzy w istnienie piekla, a jeszcze mniej (54%) wyraza
przekonanie o istnieniu diabla™®,

Niezaleznie od tego, czy Polacy chodza do kosciola, czy nie chodza, ich
zdecydowana wigkszos¢ (83, 5%) uwaza siebie za osoby religijne, 8, 8% —
za niereligijne, 2, 2% — za zdecydowanego ateistg, 4, 4% — trudno powie-
dzieé, 1, 1% — brak odpowiedzi (badania European Value Survey z 2008 r.).
Na wyraZnie nizszym poziomie jest deklarowane zainteresowanie kwestiami
zwigzanymi z rzeczami $wigtymi lub nadprzyrodzonymi: bardzo zaintereso-
wany — 9, 3%, doéé zainteresowany — 40, 8%, niezbyt zainteresowany — 34,
4%, zupelnie niezainteresowany — 11, 5%, trudno powiedzie¢ — 3, 5%, brak
odpowiedzi — 0, 5%. Wiarg w Boga ogdlnie zadeklarowalo 94, 5% badanych,
ale w innym bardziej rozbudowanym pytaniu juz nieco mniej (istnieje jeden
Boég — 78, 5%; istnieje jakis rodzaj ducha lub sily sprawczej w zyciu— 10, 3%;
naprawde nie wiem, co o tym mysleé — 6, 2 %,; nie sadzg, aby istnial jakikol-
wiek duch, Bog czy sila wyzsza — 2, 5%; trudno powiedzie¢ — 1, 7%; brak
odpowiedzi — 0, 7%). Aprobata dogmatéw wiary ksztaltowala sig na jeszcze
nizszym poziomie: zycie po $mierci — 66, 1%, pieklo — 61, 4%, niebo — 70,
9%, grzech — 80, 9%. Wiare w telepati¢ (przekazywanie mysli na odleglosc)
deklarowalo 28, 3% badanych, w reinkarnacje (powtérne narodziny) — 14,
8%. W opinii 28, 4% ankietowanych istnieje tylko jedna prawdziwa religia;
35, 6% badanych sadzi, ze istnieje tylko jedna prawdziwa religia, ale inne
religie tez zawierajg pewne podstawowe prawdy; 25, 4% — nie istnigje jed-
na prawdziwa religia, wszystkie religie $wiata zawieraja pewne podstawowe
prawdy; 4, 3% — zadna z wielkich religii nie daje nam zadnych istotnych
prawd; 5, 8% — trudno powiedzie¢ i 0, 5% — brak odpowiedzi (informacje
uzyskane od prof. Aleksandry Jasinskiej-Kani).

Praktyki religijne sa waznym wskaznikiem religijnosci w jej wymiarach in-
dywidualnych i spolecznych. W badaniach socjologicznych naleza do czgsto
stosowanych pomiar6éw zinstytucjonalizowanej religijnosci. Udzial we mszy
$w. niedzielnej nalezy do $ciéle wymaganych wzoréw Zycia religijnego i jest
mocno akcentowany w duszpasterstwie parafialnym. Stopien religijnosci ka-
tolikéw mozna do pewnego stopnia okresli¢ na podstawie ich udzialu w prak-
tykach kultowych i uczestnictwie w Zyciu liturgicznym Kosciola, ale praktyki

i* R. Boguszewski. Polak — nie zawsze katolik? Polska religijnoié w latach 1989-2008 na
podstawie badari CBOS. ,,\Wigz" 51: 2008 nr 9'5. 18.
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religijne nie sa wystarczajacym kryterium wiary i przynaleznosci religijnej. Na-
wet wowcezas, gdy praktyki religijne sq realizowane na wysokim poziomie, tj.
zgodnie z przykazaniami Boskimi i koscielnymi, moze dokonywa¢ si¢ w wy-
miarach indywidualnych erozja tradycyjnych wierzen religijnych i norm mo-
ralnych. W krajach zsekularyzowanych obserwuje si¢ odwrotne zjawisko: przy
absencji w praktykach religijnych utrzymuje sig relatywnie wysoki poziom
wiary w Boga (,,wiara bez kodcielnych praktyk”, a nawet ,,wiara bez przyna-
leznosei™). W Polsce zmniejszanie sig praktyk religijnych wskazuje na utratg
szacunku do instytucji Kosciola, a nawet na ostabienie wierzen religijnych.

W spoleczenstwie polskim praktyki religijne utrzymujg si¢ na dos¢ wy-
sokim poziomie, na co wskazujg sondaze og6lnokrajowe. W sondazu CBOS
z czerwca 2006 r. 7, 5% badanych informowalo, ze bierze udzial w takich
praktykach religijnych, jak msze, nabozefistwa lub spotkania religijne kilka
razy w tygodniu, 49, 7% — raz w tygodniu, 15, 1% — przecigtnie jeden lub dwa
razy w miesiacu, 18, 2% — kilka razy w roku, 9, 4% — w ogéle nie uczestni-
czy'®; we wrzesniu 2009 r. odpowiednio — 5, 2%, 50, 7%, 16, 9%, 17, 1%, 10,
1%, W sondazu CBOS z pazdziernika 2009 r. 4,9% badanych okreslito swoj
udzial w praktykach religijnych jako zazwyczaj kilka razy w tygodniu, 48,
4% — raz w tygodniu, 17, 7% — przecigtnie jeden lub dwa razy w miesiacu, 19,
4% — kilka razy w roku i 9, 7% — w ogdle w nich nie uczestniczy?'.

..Z deklaracji ankietowanych wynika, ze ponad polowa dorostych (57%) co
najmniej raz w tygodniu uczestniczy w praktykach religijnych. Jedna szosta
(16%) praktykuje rzadziej — jeden lub dwa razy w miesiacu, a poréwnywalna
liczebnie grupa (17%) — sporadycznie, tzn. kilka razy w roku. Co dziesiaty
dorosly (10%) przyznaje, ze w ogole nie bierze udzialu w zyciu religijnym
Kosciola. Deklarowany poziom praktyk religijnych Polakéw nie jest wige tak
wysoki jak poziom wiary, jednak znacznie wyzszy niz deklarowany w wigk-
szo$ci europejskich spoleczeristw. Nasze dane wskazuja, ze pozostaje tez sta-
bilny — w ciagu ostatnich osiemnastu lat niemal sig¢ nie zmienit (odnotowane
niewielkie wahania religijnoéci moga wynika¢ z modyfikacji stosowanych
wskaznikow)™.

¥ Aktualne problemy i wydarzenia (193). Komunikat z badan CBOS (do ukytku wewnetrz-
nego). Warszawa 2006 s. 30,

® Aktualne problemy i wydarzenia (232). Komunikat z badafn CBOS (do uzytku wewnetrz-
nego). Warszawa 2009 s, 32,

% Wyniki badania »Aktualne problemy i wydarzeniax (233). Komunikat z badaf CBOS (do
uzytku wewnetrznego). Warszawa 2009 s. 33.

2 B, Roguska, B. Wciorka. Religijnoé¢ i stosunek do Kosciola katolickiego. W: Polska —
Europa — Swiat. Opinia publiczna w okresie integracji. Red. K. Zagérski, M. Strzeszewski.
Warszawa 2005 s. 320-321.
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Praktyki religijne niedzielne byly w okresie ostatnich 20 lat nieco mniej
stabilne wsrod mlodziezy w wieku 18-24 lat. W 2009 r. mniej niz polowa
sposrdd nich przyznawata si¢ do udzialu w mszach, nabozenistwach lub spo-
tkaniach religijnych (w 1992 r. — 72%). Od poczatku lat dziewigédziesia-
tych zmniejszala si¢ zaréwno liczba praktykujacych kilka razy w tygodniu
(z 9% do 4%), jak i uczgszczajacych w kazdg niedziele do kosciota (z 63% do
45%). Natomiast dwukrotnie wzrost wskaznik os6b praktykujacych od kilku
do kilkunastu razy weiagu roku: od 20% do 40%, a takze wskaznik w og6-
le nieuczestniczacych w praktykach religijnych : od 4% do 12%. Spadek
uczestnictwa miodziezy w praktykach religijnych nastgpowat bez wzgledu
na ple¢ badanych, ale w przypadku kobiet by} nieco mniej widoczny. Analiza
zaleznosci pomigdzy deklaracjami wiary i uczestnictwa w praktykach religij-
nych wyraznie pokazywala, ze w latach 1992-2009 wéréd miodziezy w wie-
ku 18-24 lat systematycznie zmniejszal si¢ odsetek wierzacych i regularnie
praktykujacych, a zmniejszal si¢ wierzacych i praktykujacych nieregularnie.
W miastach liczacych ponad 500 tys. mieszkancow odsetek deklarujacych
regularne praktyki religijne byl mniejszy niz laczna liczba praktykujacych
okazjonalnie lub w ogéle niepraktykujacych®,

. Niewatpliwie istotny z punktu widzenia polskiej religijnosci byt rok 2005
~ czas choroby i $mierci Jana Pawla IT — we wszystkich analizowanych gru-
pach spolecznych (nawet pomimo spadkowych trendéw) wskazniki religij-
nosci — zwlaszcza praktyk religijnych — w tym okresie nieco wzrosly. Bez
wzgledu jednak na kategorie spoleczne wzrost ten okazat si¢ krotkotrwaly, Od
tego czasu zar6wno wsrod mlodziezy i mieszkaficow najwigkszych miast, jak
i wérdéd osob z wyzszym wyksztalceniem, a nawet wérdéd mieszkancow wsi
deklarowane uczestnictwo w koscielnych obrzedach wprawdzie nieznacznie,
ale systematycznie spada, przyjmujac obecnie wartosci istotnie nizsze niz te
rejestrowane za zycie papieza — Polaka™*,

W badaniach European Value Survey z 2008 r. 7, 1% ankietowanych doro-
stych Polakéw deklarowalo, ze czgsciej niz raz w tygodniu chodzi do kosciola,
44, 2% —raz w tygodniu, 18, 5% — raz w miesiacu, 16, 8% —tylko w szczegdlne
$wieta, np. Boze Narodzenie czy Wielkanoc, 1, 8% — raz w roku, 3, 2% — rza-
dziej, 5, 7% — nigdy, praktycznie nigdy, 1,7% — trudno powiedzie¢ i 1, 1% —
brak odpowiedzi. Odpowiednie dane z okresu Zycia, kiedy respondenci mieli
po 12 lat, ksztaltowaly si¢ nastepujaco: 17, 3%, 63, 5%, 7, 3%, 3, 8%, 0, 1%.
0, 4%, 1, 7%, 4, 9%, 1, 0%. Wskaznik regularnie praktykujacych zmniejszyl
si¢ od 80, 8% do 51, 3%, czyli prawie o jedna trzecia. Dla zdecydowanej wick-

¥ Boguszewski, jw. s. 7-10 i 15-16.
* Tamze s. 26.
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szosci Polakéw sq wazne praktyki religijne (,.religijne uswigcanie™), zwigzane
z takimi wydarzeniami, jak narodziny — 92, 8% badanych, malzenstwo — 91,
9%, $smier¢ — 94, 2% (dane uzyskane od prof. Aleksandry Janinskiej-Kani).

Wedhug ,,Diagnozy Spolecznej 2007 46, 06% badanych Polakéw dekla-
rowalo systematyczny udzial w nabozefistwach i innych uroczystosciach reli-
gijnych (13, 18% — ponad 4 razy w miesigcu, 32, 88% — 4 razy w miesigcu),
25, 03% — 1-3 razy w miesigcu, 28, 91% — ani razu w miesiacu. W 1992 roku
wska#nik praktykujacych w kazda niedziele ksztaltowal si¢ na poziomie 55,
7%, w 1993 — 51, 8%, w 1995 — 50, 3%, w 1996 — 53, 5%, w 1997 —51, 4%,
w 2000 — 50, 2%, w 2003 — 46, 5% i w 2005 — 46, 98%. W latach 1992-2007
wskaznik uczeszczajacych regularnie do kosciola zmniejszyl si¢ o 9, 64%, cho-
ciaz w poszezeg6lnych podokresach wystapily si¢ pewne wahania w poziomie
praktyk niedzielnych, niemniej lekka tendencja spadkowa wynosi przecigtnie
okolo 0, 6% w ciagu roku.

Do 2005 r. spadkowi udzialu w mszach i innych uroczystosciach religijnych
towarzyszyt wzrost wskaznika tych, ktérzy w trudnych sytuacjach Zyciowych
uciekajg si¢ do modlitwy (1995 — 27, 4%, 1996 - 30, 9%, 1997 - 30, 4%,
2000 — 31, 0%, 2003 - 32, 3%, 2005 — 33, 0%). W 2007 r. nastapit lekki spadek
tego wskaznika religijnosci (30, 5%). Ze wzgledu na obydwa kryteria (prak-
tyki instytucjonalne i modlitwa) bardziej religijne byly kobiety, osoby starsze
(65 lat i wiecej), mieszkancy wsi, rencisci i emeryci oraz osoby z wykszialce-
niem podstawowym, mniej religijni byli mgzezy#ni, osoby w wieku do 34 lat,
mieszkancy najwiekszych miast, osoby z wyZszym wyksztalceniem i prywatni
przedsiebiorcy. W przekroju regionalnym najbardziej ,,religijnymi” byly woje-
wodztwa: opolskie, podkarpackie i matopolskie, najmniej za$ zachodniopomor-
skie, lodzkie, warmifisko-mazurskie i dolnoslaskie. W miastach powyzej 500
tys. mieszkaricow 45% badanych w ogéle nie uczgszczato do kosciota™.

Stosunkowo niskie wskazniki uczestnictwa w praktykach religijnych w wiel-
kich miastach odnotowano i w innych badaniach sondazowych. Jak wynika
z badan zrealizowanych w ramach sondaiu ,,Barometr Warszawski” w 2007 r.,
6, 9% ankietowanych deklarowalo uczeszczanie do kosciota lub innych miejsc
kultu czesciej niz raz w tygodniu, 30, 0% — raz w tygodniu, 12, 5% — raz w mie-
sigcn, 18, 9% — w rdzne $wieta religijne, 11, 5% — tylko na Boze Narodzenie,
Wielkanoc, 1, 5% — raz w roku, 2, 0% — jeszcze rzadziej, 10, 2% — nigdy, prak-
tycznie nigdy, 6, 4% — trudno powiedzie¢ (odpowiednie dane dotyczace okresu,
gdy respondenci byli w wieku 12 lat: 10, 4%, 60, 3%, 6, 4%, 9, 0%, 1, 8%, 0,
5%, 0, 8%, 3, 8%, 6, 9%). W kwietniu 2009 r. 32% badanych okreslilo swoje

» Diagnoza spoleczna 2007. Warunki i jakosé zycia Polakéw. Raport. Red. J. Czapinski, T.
Panek. Warszawa 2007 5. 200-202.
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uczestnictwo w praktykach religijnych jako raz w tygodniu lub czgsciej, 44%
— rzadziej niz raz w tygodniu, 17% — nigdy lub nie dotyczy (respondent nie
chrzescijanin) i 7% — trudno powiedzie¢ (dale uzyskane w Centrum Mysli Jana
Pawla II od Pawla Gierecha).

Wedtug socjologa warszawskiego Tadeusza Szawiela— mimo dynamicznych
przemian gospodarczych i spoleczno-kulturowych — Polacy po 1989 r. nie od-
wrocili sie od religii. Gwattowne i glebokie procesy modernizacyjne nie mialy
wiekszego wplywu na poziom praktyk religijnych. Kolejne kohorty wiekowe
Polakéw urodzonych w okresie od konca lat pigédziesigtych do poczatku lat
osiemdziesiatych XX w. charakteryzuja si¢ podobnym poziomem religijnosci.
,.Odpowiadajac na pytanie, dlaczego tak si¢ dzieje, mozna wskaza¢ co najmniej
trzy czynniki, ktére wydaja si¢ mie¢ w tym swdj udzial, Po pierwsze, polska re-
wolucja z 1989 r. nie naruszyla tego, co dla wiary religijnej ma wielkie znacze-
nie — nie naruszyla istniejacych wiezi spolecznych. Zmiany, nawet powazne,
odbywaly si¢ w ramach stosunkowo stabilnych srodowisk lokalnych, ktore je
absorbowaly i akomodowaly. Drugi czynnik to sprawnos¢ instytucji kosciel-
nych. Koéciél pracowal, przynajmniej na poziomie parafii, jak zawsze, a moze
i lepiej. Wreszcie trzeci czynnik to lekcje religii w szkole, ktére w skali maso-
wej podtrzymywaly, a moze nawet pobudzaly motywacje religijne. Trzeba tez
wzia¢ pod uwage wplyw jeszcze jednego fenomenu — »czynnika papieskiegox.
Polakom, takze kolejnym pokoleniom mlodziezy, w ich religijnych biografiach
od korica lat siedemdziesigtych XX wieku caly czas towarzyszyl Jan Pawel
11, zwlaszcza bezposrednio poprzez pielgrzymki, ktore w Polsce mialy zawsze
charakter wielkiego narodowego i religijnego wydarzenia™.

Praktykowanie mary religijnej w polskim katolicyzmie ma réznorodne od-
dzialywania na inne niz praktyki kultowe wymiary zycia religijnego, a takze
na rézne aspekty Zycia spolecznego. Sprzyja postawom prospolecznym, spo-
lecznemu dzialaniu i zaangazowaniu, ksztaltuje postawy proobywatelskie. Nie
jest tylko sprawg tradycji i obyczaju. ,,Religijno$¢ wiaze si¢ z etyka pozycia
seksualnego i rodzinnego — sprzyja odrzucaniu aborcji, pozycia przed Slubem,
matzenskiej niewiernosci, homoseksualizmu. Niesie ze sobg sympati¢ 1 przy-
wigzanie do religii oraz zaufanie do Koéciola, a »przy okazji« sprzyja zyczliw-
szemu nastawieniu do réznych grup spolecznych i nieco wigkszemu zaufaniu
do instytucji publicznych. Praktyki religijne sprzyjaja partycypacji wyborczej.
Ponadto religijnosé i postawy z nia zwigzane wspotwarunkuja glosowanie na
niektére opcje polityczne: slabsza religijnosé, opowiadanie si¢ za rozdzialem
Kosciola od pafistwa, odrzucanie obecnogcei religii i Kosciola w sferze publicz-

* T, Szawiel. Religijna Polska, religijna Europa. ,,WigZ" 51: 2008 nr 9'5. 33.
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nej i nieufnos¢ wobec Kosciola sprzyjaja glosowaniu na postkomunistyczng
lewice. Z kolei praktykowanie i wiara, umiarkowane stanowisko w kwestii
rozdziah: Kosciota od panstwa, aprobata obecnosci religii i Kosciota w sferze
publicznej sprzyjaja glosowaniu na postsolidarnosciows prawicg™™’.

Przynalezno$é do Kosciola katolickiego, a takze pewne minimum realizo-
wanych praktyk religijnych, jest wciaz w spoleczefistwie polskim swoistg nor-
ma kulturowa. Nie ma empirycznych podstaw dla hipotezy, ze konsekwencjg
wejscia Polski do Unii Europejskiej bedzie zmasowany przyplyw wartosci
i styléw zycia zsekularyzowanego, co z kolei przyczyni si¢ do rozprosze-
nia tradycyjnej polskiej religijnosci i wigzi z Kosciolem oraz reakcj¢ na to
w postaci szukania ratunku w religijnych ruchach fundamentalistycznych czy
w réznych formach religijnosci pozakoscielnej. Niemniej, po okresie przymu-
sowej laicyzacji w krajach tzw. realnego socjalizmu— w tym takze w pewnym
stopniu i w Polsce — dokonujace sig obecnie gwaltowne przemiany polityczne
i spoleczno-kulturowe tworza dogodny grunt do obniZenia si¢ realizowanych
dotychczas praktyk religijnych, obowiazkowych i nadobowigzkowych oraz
oslabienie tradycyjnych wiezi spolecznych w parafiach.

Nie mozna wykluczyé w przysziosci bardziej wyraZnego wzrostu w sro-
dowiskach miejskich — zwlaszcza wielkomiejskich — postaw indyferentnych
wobec religii i postaw ateistycznych, spadku praktyk religijnych, a takze roz-
luZnienia wigzi miedzy tozsamoscia osobowg Polakéw a ich uczestnictwem
religijnym. Niewatpliwie religia bedzie stawac sig bardziej kwestig wyboru-
niz dziedziczenia. Nie ma jednak zadnych socjologicznych gwarancji, ze Pol-
ska pozostanie za 20-30 lat tak samo religijnym spoleczenstwem. Konieczno-
éci historyczne nie dzialajg ani w jedna, ani w druga strong. Prognozy socjo-
logiczne dotyczace religijnosci i koscielnosci sg szczegolnie trudne. Dziala
tu tak wiele réznorodnych czynnikow (nie zawsze empirycznie wymierzal-
nych), e tak naprawde nie jestesmy w stanie powiedzie¢, w jakim kierun-
ku beda zmierzaly zmiany w religijnosci. Powtarzane badania socjologiczne
i sondaze opinii publicznej s wazniejsze niz formulowane prognozy doty-
czace religii i Kosciofa.

2. Opinie Polakéw o szansach religii i Kosciola w przyszlosci

Obecny ksztalt religijnodei i kodcielnosci nie zapowiada jakiegos wyraine-
go kryzysu w najblizszej przyszlosci, ale o mozliwos¢ takiego kryzysu mozna
pytaé. Na przelomie lat osiemdziesiatych i dziewigcdziesigtych obserwowano

T M. Grabowska. Religia, jednostka, wspdlnota. ,,Chrzedcijanistwo — $wiat — polityka. Zeszy-
ty Spolecznej Mysli Kosciota™ 2008 nr 2 5. 13.
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juz pierwsze oznaki ,,pelzajacej” sekularyzacji. Radykalna zmiana systemu
spolecznego i wynikajgce stad konsekwencje, takze dla zycia religijnego, beda
jeszeze dhugo intrygowaé socjologéw, psychologow, pedagogdéw, politologoéw
itp. Zadaniem socjologa jest zrozumienie i opisanie tego, co jest, a nie poucza-
nie, jak by¢ powinno lub przepowiadanie tego, co bedzie w przyszlosci. Z inter-
pretacji przeszloscei i terafniejszosci wynikaja jednak pewne wnioski, wazne dla
przyszloéci, bedace elementem tzw. prognoz spolecznych.

W zwrotnych momentach historycznych, w okresach nieustabilizowanych,
prognozowanie jest utrudnione i niepewne, nawet jezeli zna si¢ elementarne
realia spoleczne i ogdlne prawidlowosci socjologiczne. W odniesieniu do Ko-
§ciota nalezy podkresli¢, ze on sam przesuwa akcenty w swojej dziatalnosci
i modyfikuje swoje funkcje, dla unikniecia w przyszlosci pewnych stanow nie-
pozadanych lub dla uzyskania tych, ktére w $wietle jego systemu wartosci sg
korzystne. Z socjologicznego punktu widzenia jest wazne pytanie, czy w pro-
cesie demokratyzacji i pluralizacji spoleczenstwa polskiego Kosciol utrzyma
swoja pozycje Kosciola ludowego, masowego, o rozbudowanych funkcjach
spolecznych, czy tez pod wplywem sekularyzacji spontanicznej i pluralizmu
spoleczno-kulturowego bedzie si¢ przeobrazal podobnie jak w demokracjach
zachodnich? Jakie bedg przyszle losy religii w XXI w.?

W dalszych analizach, odnoszacych si¢ do przyszlodei religii i Kosciola
w spoleczenstwie polskim, odwolujemy si¢ do opinii Polakéw na ten temat. Sq
one ustalane zardbwno w sondazach opinii publicznej, jak i w badaniach socjo-
logicznych. Opinie takie, pozytywne lub negatywne, nie sq bez znaczenia dla
rozwoju religijnodci i wiezi z Kodciolem w XXI w. Inaczej bowiem ksztattu-
je sie zycie religijne i wieZ z instytucjami koscielnymi tego wierzacego, kitory
uwaza religie 1 Kosciol w spoleczenstwie za silg znaczaca, a inaczej tego, kto
dostrzega w nich instancje chylaca si¢ ku upadkowi, czy tracaca na znaczeniu.
Sa one istotne dla tworzenia si¢ ,.klimatu spolecznego™ w parafiach, diecezjach
i w calym Kosciele katolickim w Polsce. Okreslenie kondycji religijnej spole-
czenstwa polskiego w przyszlosci jest o wiele tatwiejsze w warunkach stabili-
zacji spolecznej niz w warunkach radykalnej zmiany, w ktorej niemal wszystkie
elementy rzeczywistosci spolecznej podlegajg przewartosciowaniom, redefini-
cjom, dookresleniom itp.

Zdecydowana wigkszos¢ Polakow ma w swojej biografii zyciowej jakis —
mniej lub bardziej intensywny — etap religijnej socjalizacji w rodzinie, zdecydo-
wana mniejszo$¢ ocenia siebie jako niereligijnych. W warunkach wzrastajacego
pluralizmu i indywidualizacji spada jednak rola kompetencji socjalizacyjnych
tradycyjnych podmiotéw wychowawczych, jak rodzina, szkota czy Koscidl
Jednostki sq poddawane wplywom réznych instancji socjalizacyjnych, wielosci

105



wartosci, norm, wzordéw zachowan, stylow zycia itp. To wszystko nie pozostaje
bez konsekwencji dla oceny wlasnej religijnosci, a takze prognoz dotyczacych
religijnoéci w skali calego spoleczenstwa. Retrospekcyjna ocena religijnosci
spoleczenstwa polskiego jest latwiejsza niz przewidywanie przysziych jej
ksztattow, zwlaszeza w warunkach gwaltownych i fundamentalnych przemian
spoleczno-kulturowych. Ksztaltuje si¢ ona zaréwno na podstawie dotychcza-
sowych obserwacji i doswiadczen Zyciowych, uznawanych wartosci i celow,
jak i doraznych intuicji czy emocji. Opieramy si¢ na wypowiadanych przez
respondentéw deklaracjach, niezaleznie od tego, czy odpowiadajg rzeczywi-
stodei, czy sa z nia niezgodne. Ten subiektywny obraz religijnosci Polakéw
ma jednak swoje znaczenie dla zrozumienia terazniejszosci i przyszlosci.

W ocenach wypowiadanych przez Polakéw w odniesieniu do przesziosci
mozna stwierdzié, Ze religia odgrywa wcigz wazna rolg w Zyciu codziennym.
Wedlug sondazu CBOS 6% og6tu badanych Polakéw zadeklarowalo, ze reli-
gia odgrywa obecnie w Polsce o wiele mniejsza rolg niz dawniej, 17% — nieco
mniejsza, 35% — taka sama, 24% — nieco wigkszg, 16% —o wiele wigkszg 12%
— trudno powiedzieé (na $wiecie odpowiednio: 11%, 23%, 27%, 24%, 9%,
6%. Oceny pozytywne (wigksza rola religii obecnie) wyraznie przewazaja
w Polsce nad ocenami negatywnymi (mniejsza rola religii obecnie), w odnie-
sieniu do §wiata sq wyraZnie zrOwnowazone. Jeszcze bardziej pozytywne sa
oceny roli religii w zyciu rodziny respondentéw i ich wlasnym. W odniesie-
niu do rodziny uzyskano nastepujace wskazniki: religijnos¢ o wiele mniejsza
— 2%, nieco mniejsza — 6%, taka sama — 69%, nieco wigksza — 12%, o wiele
wigksza — 9%, trudno powiedzie¢ — 2% (w odniesieniu do Zycia osobistego —
3%, 6%, 67%, 12%, 11%, 1%)*.

..Znaczenie religii w Zyciu osobistym i rodzinnym Polakéw w przewazaja-
cej wiekszodci oceniane jest jako stabilne, a wige — jak mozna si¢ domyslac na
podstawie wezesniejszych analiz — stosunkowo duze zaréwno w przyszlodei,
jak i obecnie. Natomiast wérod osob, ktore dostrzegajg fluktuacje znaczenia re-
ligii w ich zyciu osobistym, jak réwniez w Zyciu ich rodzin, zmiany te znacznie
czesciej oceniane sa jako zwyzkowe niz spadkowe™. Zdecydowana wigkszos¢
Polakéw postrzega takze religie jako istotny element ich codziennej egzystencji.
Nieco ponad trzy czwarte badanych ocenia rolg religii w ich zyciu jako waing
(77%) i jednymi 12% ankietowanych deklaruje brak istotnego znaczenia religii
w swoim zyciu. Co dziesiaty Polak wyraza indyferentny stosunek do religii

® R. Boguszewski. Religia i religijnos¢ Polakéw w zmieniagjqcym sig spoleczenstwie. W
Zycie po zmianie. Warunki zycia i satysfakcje Polakéw. Red. K. Zagérski. Warszawa 2009
5. 182-183.

* Tamze s. 182,
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(11%)™. Religijnos¢ jest jedna z naczelnych cech spolecznie przypisywanych
typowemu Polakowi — prze$wiadczenie takie wyraza az 89% ankietowanych
i utrzymuje si¢ ono na niemal identycznym poziomie od 1992 r.*!

Wedtug sondazu CBOS ze stycznia 2009 r. 22% badanych dorostych Po-
lakéw bylo przekonanych, ze od korica lat osiemdziesigtych ubieglego wieku
do dzisiaj nastapila poprawa/wzrost religijnosci w sposéb zdecydowany lub
umiarkowany, 22% — Ze nie nastapily zadne zmiany, 48% — Ze nastapilo po-
gorszenie/ zmniejszenie religijnodci w sposob zdecydowany lub umiarkowa-
ny i 8% — trudno powiedzie¢. W opinii Polakow najkorzystniejsze zmiany po
1989 r. to wzrost pozycji Polski w $wiecie, poprawa bezpieczenstwa kraju na
arenie miedzynarodowej, lepsza sytuacja gospodarcza, wigksza pracowitos¢
rodakow, wieksza mozliwoéé wplywu obywateli na sprawy kraju, poprawa
relacji z sasiadami, wzrost poczucia wlasnej wartosci Polakow, wyzszy po-
ziom edukacji i szkolnictwa. W4rdéd 20 ocenianych spraw religijnosé znala-
zla sie na 16 miejscu. Zdecydowanie najmniej korzystnie wypadly przemia-
ny w zakresie uczciwoséci Polakéw, zyczliwosei ludzi wobec siebie, jakosci
opieki zdrowotnej i poziomu przestgpczosci™.

Oceny dotyczace przysziosci religii i Kosciola oraz ich znaczenia w spole-
czenstwie w XXI w. sg juz bardziej zroznicowane. Powtarzane sondaze CBOS
wskazuja, ze w opinii coraz wigkszej liczby dorostych Polakéw czlonkostwo
w Unii Europejskiej stanowi zagroZenie dla takich wartosci jak religijnosé
i przywigzanie do rodziny. W maju 2005 r. 6% badanych Polakéw sadzilo, ze
w wyniku przystapienia Polski do Unii Europejskiej religijnos$¢ Polakéw raczej
sie zwiekszy, 4% — ze raczej si¢ zmniejszy, 83% — Ze integracja europejska
nie ma na to wplywu i 7% — trudno powiedzie¢ (w 2006 r. odpowiednio: 9%,
8%, 78%, 6%; w 2007 r. — 5%, 14%, 75%, 6%; w 2008 roku — 4%, 17%, 74%,
5%; w 2009 1. — 6%, 28%, 59%, 7%)*. W latach 2005-2009 wskaznik tych,
ktorzy wskazywali na wzrost religijnosci, pozostawal na wzglednie stabilnym
(niskim) poziomie, natomiast wzrastal systematycznie i wyraZnie tych, ktorzy
dostrzegali zagrozenie dla religijnosci w warunkach integracji europejskiej (od
4% do 28%). Jednak zmniejszata sig co roku liczba tych, ktorzy sadzili, ze in-
tegracja europejska nie ma wplywu na religijnosé Polakow.

¥ Tamze s, 182-183.

! Boguszewski. Polak — nie zawsze katolik? Polska religijnoié w latach 1989-2008 na pod-
stawie badan CBOS s. 6-7.

2 R. Boguszewski. Od korica lat osiemdziesiqtych do dzis — oceny zmian w réznych wymia-
rach fycia spolecznego i polityeznego w Polsce. Komunikat z badan CBOS, BS/ 28/2009,
Warszawa 2009 s. 2-4,

 B. Roguska. Bilans pigciu lat czlonkostwa Polski w Unii Europejskiej. Komunikat z badan
CBOS. BS/64/2009. Warszawa 2009 5. 15.
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Wedlug sondazu CBOS z kwietnia 2009 r. 5,9% badanych uwazalo, ze
w wyniku przystapienia Polski do Unii Europejskiej religijnos¢ raczej zwigk-
szyla sie, 27, 9% — Ze raczej zmniejszala sig, 59, 1% — Ze integracja z Europg
nie miata na to wplywu, 6, 9% — trudno powiedzie¢ i 0, 2% — odmowa od-
powiedzi (zyczliwosé ludzi wobec siebie — 10, 8%, 25, 5%, 56, 7%, 6, 9%,
0, 0%: tolerancja wobec innych — 26, 6%, 18, 3%, 46, 5%, 8, 6%, 0, 0%;
swoboda obyczajéw — 44, 2%, 7, 7%, 38, 7%, 9,3%, 0, 1%; patriotyzm — 23,
5%, 14, 5%, 50, 1%, 11, 8%, 0, 1%*. Najwicksze zmiany — wedtug opinii
respondentéw — zaznaczajg si¢ w dziedzinie obyczajowosci.

Oceny dhugofalowe dotyczace los6w religii i Kosciola w spoleczeristwie
polskim sg jeszcze bardziej zroznicowane niz te dotyczace wptywu Unii Eu-
ropejskiej na religijnosé Polakéw. Wedlug badan wschodnio- i srodkowo-
europejskich pod kierunkiem wiedenskiego socjologa Paula M. Zulehnera
w 1997 r. 16% badanych sadzilo, ze religijnos¢ w Polsce w najblizszych la-
tach wzrosnie, 22% — Ze nie zmieni si¢ i 62% — ze zmniejszy si¢. W 2007
r. odpowiednie dane przedstawialy si¢ nastgpujaco: 9%, 21%, 71%. Na tle
innych krajéw Europy Srodkowowschodniej Polacy odznaczali sig¢ znacznym
pesymizmem w swoich prognozach, tzn. znacznie czgsciej wskazywali na
spadek niz wzrost religijnosci weiagu najblizszych 10 lat (odpowiednie dane
dla Ukrainy — 59%, 32%, 9%; dla Stowacji — 13%, 51%, 36%; dla Czech —
7%, 52%, 41%)*. Wydaje sie, ze w kontekscie euromodernizacji Polacy sg
dosé sceptyczni co do perspektyw rozwoju religii w swoim kraju,

Wsér6d mieszkancow wsi podkarpackiej 4, 4% badanych uwazalo, Ze
w przyszlosei rola religii w $rodowisku wiejskim bedzie wzrasta¢, 22, 4%
— 7e pozostanie bez zmian, 34, 6% — ze bedzie malata i 38, 5% — trudno
powiedzie¢ (na Ukrainie odpowiednio: 20, 0%, 33, 9%, 7, 8%, 38, 3%).
W wiejskich $rodowiskach w Polsce przyszle losy religii s oceniane bardziej
pesymistycznie niz na Ukrainie. Prawie trzy czwarte badanych uwazato, ze
w przeszlosci mieszkancy wsi byli bardziej religijni (72, 8%). Pewien pesy-
mizm, odnoszacy sie do szans religii na wsi w przyszlosci, wiaze sig z doko-
nujacymi si¢ zmianami w spoleczenstwie polskim. Wielu mieszkancow wsi
dostrzega zagrozenie dla tradycyjnych wartosci, w tym i religijnych. Prawie
trzecia cze$é mieszkancow wsi podkarpackich uwazata, ze przystapienie Pol-

3 Aktualne problemy i wydarzenia (227). Komunikat z badann CBOS (do uzytku wewngtrz-
nego). Warszawa 2009 s, 19-20.

15 p, M., Zulehner. Gott nach dem Kommunismus. Zur Langzeitstudie Aufbruch. ,, Theologie
der Gegenwart™ 51: 2008 nr 1 5. 8-9.

16 p M. Zulehner, M. Tomka, 1. Naleteva. Religionen und Kirchen in Ost(Mittel) Europa. En-
twicklungen nach der Wende. Ostfildern 2008 s. 31. '
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ski do Unii Europejskiej ostabi poziom wiary i praktyk religijnych (5, 0%
— zdecydowanie tak i 23, 6% — raczej tak), prawie polowa respondentéw nie
podzielala tego zdania (38, 4% — raczej nie i 9, 4% — zdecydowanie nie) i co
czwarty badany nie mial zdania na ten temat (23, 6%)"".

Szczegolnie sg zmienne opinie miodzieZy polskiej o losach religijnosci
i koscielnosci w naszym kraju. W badaniach Osrodka Sondazy Spotecznych
OPINIA przedstawiono respondentom pytanie o relacje Kosciola do spole-
czenstwa i o rolg w nim (,,Czy uwaza Pan(i), Ze za kilkanascie lat Kosciot
i religia w naszym kraju beda dla spoleczenstwa bardziej waime niz obecnie,
mniej wazne, tak samo wazne?”). W 1988 r. mlodziez szkolna i studencka de-
klarowala nastepujace poglady: bardziej wazne niz obecnie — 20, 5%, mniej
wazne niz obecnie — 19, 5%, tak samo wazne — 35, 3%, trudno powiedziec¢
— 23, 7%, brak odpowiedzi — 1, 0% (w 1998 r. odpowiednio — 7, 3%, 38,
5%, 27, 7%, 26, 2%, 0, 4%; w 2005 r. — 8, 0%, 48, 3%, 24, 4%, 19, 1%,
0, 3%). W latach 1988-2005 wyraZnie zmniejszy! si¢ wskaznik tych, ktorzy
wyrazali przekonanie, ze religia i Kosciél w spoleczenstwie polskim bedg
bardziej wazne w przysztosei (gléwna zmiana w latach 1988-1998) oraz tych,
ktorzy nie przewidywali zmian w omawianej sprawie (réznica 10, 9%). Wy-
razny trend zwyzkowy odnosi sie do tych, ktérzy przewidywali zmniejszenie
si¢ znaczema religii i Kosciola w przyszlosci (réznica 28,8%). Fakt, ze co
czwarty lub pigty respondent nie potrafit przewidzie¢ miejsca i roli Kosciola
w przyszlym spoleczenstwie moze wskazywaé zaréwno na postawe obojetna
wobec tych kwestii, jak i brak zainteresowania tymi zagadnieniami’®®,

Biorac pod uwage tych, ktorzy uwazali, Ze za kilkanascie lat zmniejszy sig
rola Kosciota i religii w naszym spoleczenstwie, mozna dostrzec kilka niezbyt
znaczacych zréznicowan opinii i pogladéow. Kobiety nieco czgéciej niz mez-
czy#ni przewidywaty spadek znaczenia religii i Koédciola w spoleczenstwie
(51, 1% wobec 45, 1%); uczniowie nieco rzadziej niz studenci (46, 6% wobec
50, 9%); mlodziez w wieku 16-17 lat (45, 8%) rzadziej niz w wieku 18-21
lat (51, 3%) i 22-26 lat (50, 3%); mieszkajacy na wsi (47, 5%) podobnie jak
w miastach do 20 tys. mieszkancow (45, 8%), od 21 do 100 tys. mieszkan-
cow (51, 3%) i w miastach powyzej 100 tys. mieszkancow (48, 0%); majacy

1 L. Gajos. Religiinos¢ mieszkancéw wsi podkarpackiej i zachodniej Ukrainy. Analiza po-
rédwnawcza w sytuacii czlonkostwa Polski w Unii Europejskiej. W: Wspdlczesnodd wspdinot
chrzeicijanskich w perspektywie socjologicznej. Od doswiadczen regionalnych ku wyzwaniom
globalmym. Red. P. Grygiel, D. Wojakowski. Rzeszdw 2009 s. 78-82. L. Gajos. Religijnodé wsi
pogranicza posko-ukrainskiego w warunkach modernizacji. W: Oblicza religii i religijnosci.
Red. 1. Borowik, M. Libiszowska-Zoltkowska, J. Doktér, Krakow 2008 s. 198-199.

* S H. Zargba. Religijnoi¢ miodziezy polskiej w warunkach nowego ladu spoleczno-poli-
tycznego. , Ateneumn Kaplanskie™ 141: 2003 nr 2-3 5. 293-294.
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ojcow z wyksztalceniem podstawowym (47, 6%) podobnie jak z wyksztalce-
niem zasadniczym zawodowym (47, 9%), Srednim (49, 4%) i wyzszym (47,
7%); osoby oceniajace sytuacj¢ materialng swojej rodziny jako bardzo dobrg
(46,6%), podobnie jak dobra (49, 5%), przecigtna (47, 7%) i zig (48, 7%);
uczniowie z licedw ogélnoksztalcacych (59, 9%) czgsciej niz z technikow
(45, 3%) i zasadniczych szk6t zawodowych (32, 1%); gleboko wierzacy (42,
7%) rzadziej niz wierzacy (44, 0%), niezdecydowani w sprawach wiary (57,
9%), obojetni religijnie (60, 0%) i niewierzacy (64, 1%); praktykujacy syste-
matycznie (46, 6%) i niesystematycznie (45, 7%) rzadziej niz praktykujacy
okazjonalnie (50, 4%) i w ogole niepraktykujacy (61,9%)%.

W 2005 r. prawie polowa badanej mlodziezy przewidywala za kilkana-
scie lat zmniejszenie sie roli religii i Kosciola w naszym spoleczefistwie.
Opinie i poglady tego rodzaju sq do$¢ réwnomiernie rozpowszechnione —
z niewielkimi odchyleniami — we wszystkich kategoriach demograficznych
i spolecznych. Jedynie autodeklaracje wiary i autodeklaracje praktyk religij-
nych wskazywaly na bardziej wyraZzne zréznicowania, ale 1 wsrod wierza-
cych okolo dwie piate badanych wyrazalo pesymistyczne oceny szans religii
i Kosciola w przyszloéci. By¢ moze, upowszechniajacy si¢ poglad o Kosciele
jako instancji tracacej na znaczeniu spolecznym laczy si¢ z opinia, Ze poste-
pujaca modernizacja spoleczna i pluralizm spoleczno-kulturowy prowadza
nieuchronnie do sekularyzacji, albo z przekonaniem, Zze Kosciél w Polsce
czyni za malo, by ugruntowaé swojq pozycjg i rolg w spoleczenstwie. Nie
mozna wykluczy¢ stanowiska niektorych respondentéw uwazajacych, ze reli-
gia i Kosciol przechodzg ze sfery publicznej do prywatnej, a tym samym traca
znaczenie w zyciu spolecznym, zwlaszeza za$ w zyciu publicznym.

Nalezy liczy¢ sie z ostabieniem faktycznych wplywoéw Kosciola instytu-
cjonalnego na sfere Zycia publicznego, a zwlaszcza na rzadzacych (elity poli-
tyczne). Posrednio na taki kierunek zmian wskazujq dane empiryczne uzyska-
ne przez Osrodek Sondazy Spolecznych OPINIA. W 1988 r. 12, 2% badanej
miodziezy szkot srednich i wyzszych twierdzilo, ze religia i Kosciol w naszym
kraju za kilkanascie lat beda dla rzadzacych bardziej wazne niz obecnie, 21,
6% — ze beda mniej wazne niz obecnie, 18, 5% — ze beda tak samo wazne, 45,
(0% — trudno powiedzieé¢ i 2, 7% — brak odpowiedzi (w 1998 . odpowiednio — 6,
0%, 39, 2%, 19, 9%, 34, 2%, 0, 7%; 2005 . — 7, 5%, 51, 5%, 15, 3%, 25, 1%,
0, 6%)". W okresie 10 lat wyraznie zmniejszyly si¢ odsetki tych, ktérzy byli
przekonani, ze wplyw Kosciola i religii na rzadzacych bedzie si¢ zwigkszal

* Informacje uzyskane od ks. dra hab. Slawomira H. Zareby.
@ Zargba. Religiinosé mlodziezy polskief w warunkach nowego ladu spoleczno-polityeznego
5. 295-296.
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i wyraZnie zwiekszyly sig tych, ktorzy byli przekonani o nieuchronnym spadku
tego oddziatywania. W nastepnych 10 latach odsetek ,.optymistow” utrzymat
si¢ na tym samym poziomie, natomiast wzrdst wyraznie odsetek ,,pesymistow”,
kosztem ,.niezdecydowanych” w wypowiadanych ocenach.

W 2005 r. kobiety deklarowaly w podobnym zakresie poglady ,,pesymi-
styczne” co i mezezyzni (52, 9% wobec 50, 1%); uczniowie nieco czgsciej niz
studenci (53, 7% wobec 48, 7%); respondenci bedacy w wieku 16-17 lat (33,
6%) nieco czesciej niz w wieku 18-21 lat (49, 9%) i w wieku 22-26 lat (48,
9%); mieszkajacy na wsi (56, 8%) nieco czgsciej niz w miastach do 20 tys.
mieszkancow (48, 0%), od 21 do 100 tys. mieszkancow (50, 2%) 1 powyzej
100 tys. mieszkancow (49, 4%); osoby majace ojcow z wyksztalceniem pod-
stawowym (59, 5%) czedciej niz zasadniczym zawodowym (52, 9%), sred-
nim (51, 4%) i wyzszym (49, 4%); okreslajacy swoja sytuacje¢ materialng jako
‘bardzo dobrg (50, 6%), dobra (50, 7%) i przecie¢tng (51, 1%) nieco rzadziej niz
713 (59, 3%) i bardzo zla (57, 1%); uczniowie licedw ogdlnoksztalcacych (57,
6%) czesciej niz technikéw (51, 9%) i zasadniczych szkoél zawodowych (41,
5%); gleboko wierzacy (48, 4%) i wierzacy (51, 8%), podobnie jak niezde-
cydowani w sprawach wiary (53, 3%), obojetni religijnie (48, 7%) i rzadziej
niz niewierzacy (56, 3%); systematycznie praktykujacy (52, 2%) podobnie
jak niesystematycznie praktykujacy (53,8%) i nieco czgsciej niz praktykujacy
okazjonalnie (47, 1%) i w ogole niepraktykujacy (51, 2%)".

Swiadomos$é mlodych Polakéw, uczacych sie¢ lub studiujacych, zmienia
sie w ocenie relacji ,,Koéciol — rzadzacy™, w kierunku oddzielania Kosciola
(religii) i polityki. W ocenie miodziezy polskiej wplyw religii i Kosciola na
rzadzacych bedzie si¢ zmniejszal, tak sadzi ponad polowa badanych. Te opi-
nie sa w podobny sposob upowszechnione we wszystkich kategoriach demo-
graficznych i spolecznych badanej miodziezy. O ile pod koniec lat osiemdzie-
siatych jeszcze znaczna czeéé mlodych nie przewidywala spadku znaczenia
religii i Kosciola dla rzadzacych, o tyle 17 lat pézniej, w kontekscie glebokich
przeobrazen strukturalnych i swiadomosciowych, wskaznik tak myslacych
wyraznie zwigkszy! sig.

Wisréd studentow wybranych uczelni woj. pomorskiego (Gdansk, Staro-
gard Gdanski) w 2004 r. wigkszo$é¢ badanych wyrazala pesymistyczne oceny
dotyczace przyszlosci Kosciola w naszym kraju. W calej zbiorowosci studen-
tow 70, 1% badanych prezentowato poglad, ze w ciggu ostatnich kilkunastu
lat instytucja Kosciota stracila w spoleczenstwie na znaczeniu, 67, 6% — ze
w najblizszym czasie bedziemy mieli do czynienia z powolnym odchodze-

4 [nformacje uzyskane od ks. dra hab. Stawomira H. Zargby.
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niem ludzi od Kosciola rzymskokatolickiego, 54, 3% — ze wspolczesny Ko-
$ci6t reymskokatolicki w Polsce przezywa wewngtrzny i gleboki kryzys oraz
25, 7% — ze w najblizszych latach Koscié! i religia utrzymaja swoje znaczenie
w spoleczenistwie. Wedlug Macieja Debskiego instytucja Kosciola traci na
spolecznym znaczeniu i jawi si¢ wielu mlodym ludziom jako niepotrzebna
do rozwoju duchowego. Réwnoczesénie mozna odezué postgpujaca autonomi-
zacje cztowieka, ktory dobrze wie — wedtug wiasnej oceny — jakie czynnosci
nalezy wykonywaé, aby osiggnaé zbawienie*,

Pomimo wielu krytyeznych opinii o Kosciele, wypowiadanych przez ludzi
miodych, nie stal sie on dla wigkszosci sposréd nich czyms$ obcym, nadal
sytuuje sie w polu doswiadczefi — o roZznym natgzeniu — w $wiadomosci wigk-
szosci mlodziezy polskiej. W wybranych uczelniach §laskich 12, 88% bada-
nych studentéw bylo zdania, ze religijno$¢ bedzie wzrasta¢ w przyszlosci, 61,
97% - ze bedzie na tym samym poziomie, 23, 31% - ze bgdzie si¢ zmniejsza¢
(1, 84% - zmiana charakteru religijnosci)®.

Deklarowane opinie dorostych Polakéw wskazuja na pewien klimat psy-
chospoleczny, w jakim dziata Kosciot katolicki w Polsce na przelomie wie-
kow. Jest on postrzegany raczej jako instytucja ponoszgca straty w swoim
stanie posiadania (mniej ludzi wierzacych). Opinie dotyczace przeszlosci
i terazniejszosci beda zapewne rzutowaé na opinie o przyszlosci religii w na-
szym kraju w XXI w. Poznanie zdarzen przeszlych i obecnych, a zwlasz-
cza tkwiacych w nich trendéw rozwojowych, pozwala ludziom wyciagnaé
wnioski perspektywiczne w zakresie zmian zjawisk spoleczno-religijnych.
Przyszlosé nie jest z gory zakodowana w teraZniejszosci, ale pewne przemia-
ny spoleczne i religijne, przebiegajace w zwartych strukturach, sg bardziej
prawdopodobne niz inne. Latwiej jest okresli¢ kierunek tych przemian niz ich
rozmiary. Przewidywanie kondycji religijnej w spoleczenstwie przyszlosci
ma swoja specyfike i nalezy do najtrudniejszych prognoz.

Wydaje sig, ze pesymistyczne myslenie o przysziosei religii i Koscio-
la w naszym kraju bedzie mieé¢ jaki§ — trudny do precyzyjnego okreslenia
— wplyw na przyszle losy katolicyzmu w naszym kraju. Ci, ktorzy patrza na
swoj Kosciol jako ,,przegrywajacy” w przeszlosci i terazniejszosci, mogg byé
mniej odporni na pokusy sekularyzmu w swoim Zyciu, w swoich rodzinach,

2 M. Debski. Wolnosé jednostki — wolnosé wyboru. O konsumpeyjnych postawach w reli-
gijnosci | moralnosei mlodziety w Polsce. W: Religia a gospodarka. T. 1. Red. S. Partycki.
Lublin 2005 s. 431-432.

“ E, Wysocka. Etnicznosé czy etnocentryzm? Religia i religijnos¢ jako mechanizm deter-
minujgcy postawy wobec sinnegos. W: Oblicza religii i religijnosci. Red. 1. Borowik, M.
Libiszowska-Z6itkowska, J. Doktér, Krakow 2008 s. 1735,
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parafiach i w calym spoleczenistwie. Mozna jednak zalozy¢, ze procesy seku-
laryzacyjne w Polsce bgda zachodzi¢ w znacznie powolniejszym tempie niz
w Europie Zachodniej, nie mozna takze wykluczy¢ tego, ze procesy moder-
nizacyjne takze moga uaktywni¢ samg religi¢ i Kosciol. ,,Procesy moderni-
zacyjne moga z czasem przeksztalci¢ niektére funkcje religii — na przyklad
zmniejszy¢ zasieg oddzialywania — nie bgda natomiast wyplywaly tak silnie
jak w spoleczenstwach Zachodu: nie beda pomniejszaly znaczenia instytucji,
Znaczenia warto$ci, norm, znaczenia wrazliwosci i mitu religijnego. W Polsce
jeszcze dlugo tak nie bedzie. Malo tego, w Polsce tempo zmian spolecznych
jest tak gwaltowne, ze religijnoé¢ jest odpowiedzia na klopoty transformacyj-
ne, a ze klopotéw przebywa, a nie ubywa, to religijnos¢ jest potrzebna jako na-
rzedzie oswajania sie z nimi, jako swoista odtrutka na tempo zmian. Moderni-
zacja musi wystgpi¢ w Polsce réwniez w dziedzinie religijnej, ale nie w takiej
postaci, jaka jest nam znana ze schematéw zachodnoeuropejskich™,

3. Dlugie postscriptum normatywne

By¢ moze, religia i Kosciél w Polsce nie utrzymajg w dotychczasowych
ksztattach swojej dominujgcej pozycji na wspolezesnym rynku $wiatopoglado-
wym, a niektére formy mysélenia i dzialania beda si¢ wyraZnie wyodrgbniaé ze
sfery religijno-koscielnej. Mozna przypuszczaé, ze w XXI wieku bedg zaznaczaé
sie procesy ,,pelzajacej” (spowolnionej) sekularyzacji podobne (ale nie identycz-
ne) do tych, jakie zaistnialy w wysoko rozwinigtych spoleczenstwach plurali-
stycznych. Zostana uruchomione innego typu czynniki energicznie popierajace
i inicjujace procesy sekularyzacyjne niz te, ktére dzialaly w okresie realnego so-
cjalizmu (np. niewiara lub indyferentyzm religijny wywodzace si¢ z przestanek
ideologii liberalnej). Religijnos¢ jest zagrozona nie tylko przez dokonujace si¢
przemiany spoleczno-kulturowe, ale i przez rézne ofensywy ideologiczne.

Gdybys$my wyroznili trzy scenariusze przyszloscei religii i Kosciola: scena-
riusz rozpadu, scenariusz wzrostu i scenariusz stablilizacji, to w $wietle prze-
widywan Polakéw najbardziej prawdopodobny bylby wariant trzeci, poZniej
pierwszy i najmniej prawdopodobny — wariant drugi. Mimo pesymistycznej
wymowy — z koscielnego punktu widzenia — wynikéw badan socjologicz-
nych nie mozna wykluczy¢ odmiennych kierunkéw proceséw przemian. Pro-
cesy spoleczne, zwlaszcza natury religijnej, sa trudno przewidywalne, 1 to,
co w obecnym momencie wydaje si¢ malo realne, w innych zmieniajacych

“ O religii i religijnosci. Z Andrzejem Wéjtowiczem rozmawia Malwina FPiekarska. W: Po
co nam socjologia? Ksiqzka dla kandvdatow na studia sociologiczne | studentdw. Red. M.
Baltaziuk. Warszawa 2009 5. 49,
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sie okolicznoéciach staje sie prawdopodobne. Nie mozna wykluczy¢ mecha-
nizmu samospelniajacego si¢ proroctwa. Jezeli zdecydowana wigkszos¢ lu-
dzi wierzy w spelnienie sie jakich$ potencjalnych ,,stanéw rzeczy”, to nie
jest wykluczone, Ze zaistnieja jako rzeczywistos¢. Negatywnym tendencjom
w przemianach religijnosci ,,sprzeciwiajg sig” potezne sily tradycji i moder-
nizujaca si¢ dziatalno$é¢ Kosciola, ktére moga hamowaé procesy przemian
oparte na zindywidualizowanych dziataniach jednostek.

W badaniach socjologicznych konstatujemy powolna erozjg tradycyjnych
przekonan religijnych i wiezi z Kosciolem (koscielnos¢). Religijne oblicza
ludzi wspotczesnych — zwlaszeza mlodziezy — sa coraz bardziej zrdznico-
wane i ambiwalentne, u wyraznej mniejszosci — nieortodoksyjne. Niekiedy
wazniejsze jest to, ze w ogéle wierzy sig, niz to, w co wierzy si¢. Mozna
hipotetycznie zalozy¢, ze zmiany w religijnosci Polakéw bedg zmierzaé nie
tyle w kierunku sekularyzmu (ateizm, indyferentyzm), ile raczej bedg wigzac
sie z zakwestionowaniem Kosciola jako instytucji religijnej i spolecznej za-
razem. Wiodaca tendencjg tych przemian bedzie wige bardziej selektywnosc
(,.miekka™ lub ,,twarda™) niz ateizm, odchodzenie od Kosciola w sensie in-
stytucjonalnym niz od Transcendencji (,,wierze w Boga, ale nie w Kosciol”).
Dokladne scenariusze przemian religijnosci sg trudne do okreslenia. Niemniej
te zmiany, jakie wczeéniej czy pézniej beda nastepowaé, nie mozna pozosta-
wié przypadkowi czy nieuchronnemu losowi. Sam Kosciél musi ciagle oscy-
lowaé miedzy instytucja moralng (zobowiazujaca, normatywna) 1 wspélnotg
mistyczng (wspélnota wiary, duchowosgci, zaufania i ufnosci itp.).

Whrew wciaz propagowanym hastom o kryzysie Koéciola w Polsce, ist-
nieje weiaz znaczacy potencjal zaufania do tej instytucji. Od tego, jak Kosciot
wykorzysta jeszcze wyrazng otwartos¢ spoleczenistwa dla niego, zalezy jego
przyszloéé. Przyszloéé religii i Kosciota w Polsce jest wazna, bowiem — jak
mozna przypuszcza¢ — wraz z oslabieniem lub wzmocnieniem ich znacze-
nia beda zmieniaé sie wartosci i normy w spoleczenistwie i jego calosciowy
klimat. Pozycja i rola spoleczna Kosciola w przyszlosci nie bedg latwiej-
sze niz dzisiaj, gdyz w spoleczenistwie pluralistycznym (wieloopcjonalnym,
wielokulturowym, ponowoczesnym) wiele instancji bedzie oferowac swoje
wartosci, sposoby rozwiazywania probleméw zyciowych, sens i orientacje,
doéwiadczenia i doznania. W warunkach konkurencji tworzenie zywotnych,
dynamicznych i przyciagajacych wspolnot religijnych i koscielnych jest nie-
zwykle waznym zadaniem i wyzwaniem®,

# R Kacher. Die neue Anzichungskraft der Religion. Wachsendes Interesse an Glaube und
Kirche. ,Informationen fiir Religionslehrerinnen und Religionslehrer Bistum Limburg™ 35:
2006 nr 4 5. 177-179.
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Koséci6l katolicki w Polsce potrzebuje poglebionej wizji dla swojej spo-
lecznej dziatalnosci w pluralistycznym i demokratycznym spoleczenstwie.
..W pluralistycznym spoleczenstwie Kosciol tez jest pluralistyczny. Roznice,
jakie istnieja miedzy poszczegdlnymi srodowiskami tworzacymi Kosciol, nie
moga prowadzié¢ do praktycznych schizm. Trzeba nam zdrowego mistycy-
zmu, ktéry pozwoli — bez udawania — dostrzec wspdlng plaszczyzng wiary
w Jezusa i Jego Kosciol. Jestem przekonany, ze dzi$ nie nalezy traci¢ czasu na
szukanie lidera w polskim Kosciele. Dzi$ zaden » Wyszynski« niczego by nie
wskoral, Trzeba natomiast jednosci w rdéznorodnosci miedzy biskupami i ka-
ptanami, diecezjami i zakonami, duchownymi i $wieckimi, migdzy réznymi
ruchami koscielnymi. Moze po 20 latach od Okraglego Stolu przydalby sig
jakié okragly st6l w Kosciele, by zachecié¢ wszystkich do wejscia w »ducho-
woé¢ komunii«. Historia Kosciola pokazuje, ze po czasach kryzysu pojawial
sie nowy, ozywczy powiew Ducha. Ufam, Zze po obecnym czasie rozczaro-
war, niesprawiedliwych atakow, ale i kompromitacji na wlasne zyczenie, Ko-
$ciol w Polsce stanie si¢ bardziej dojrzaly, gotowy do dawania autentycznego
$wiadectwa™",

Zmiany pozycji i roli Kosciola katolickiego w Zyciu spolecznym beda rzu-
towaé w przyszloéci na przeobrazenia w samym Koéciele. Dotychczas braku-
je jasnej wizji, jak ksztaltowaé spoleczny model Kosciola przyszlosci, jakie
trendy rozwojowe nalezy wzmacniaé, jakie zas probowaé zminimalizowac
lub odwracaé trend rozwojowy. Trzeba jednak analizowaé i opisywac hic er
nunc spoleczne i religijne Zycie Kosciola oraz jego czlonkdéw, ustalaé kie-
runki rozwoju i mozliwe scenariusze przyszlych ksztaltow Kosciola i parafii
katolickich (tzw. wizje pastoralne). ,.Jesli méwimy o wizjach w kontekscie
koscielnym, duszpasterskim, to nigdy nie mozna ich rozumiec jako scenariu-
szy przedsigwzigé stuzacych do osiggania wymiernych sukceséw. Nie moze
by¢ na przyklad tak, ze gléwnym celem ktorej$ z grup parafialnych bedzie
stanie sie najliczniejsza, najsilniejsza czy najwazniejsza grupa w parafii. Wi-
zja w wymiarze duszpasterskim jest wyrazem postawy wiary poszczegdlnych
czlonkéw wspdlnot, ktérzy swoje dzialanie 1 swoje plany ciaggle na nowo we-
rvfikuja w oparciu o Ewangeli¢. Takie wspélnoty pozostang Zywotne nawet
wiedy, gdy zaczna si¢ stawaé jedynie »malymi trzédkami«™.

Kosciol w przyszlosci z pewnoscig — w wymiarach spofecznych — bedzie
zmieniat swoje ksztalty i formy. Zmieniajacy si¢ Kosciél oznacza takze zmie-
niajace sie parafie katolickie. Wlaczanie si¢ wierzacych w przeksztalcanie
Kosciola i parafii wymaga nie tylko ich decyzji, ale i swoistej wyobrazni ko-

“ D), Kowalczyk. Odnalezé sig w nowef sytuacyi. ,,Przeglad Powszechny™ 2009 nr 1 5. 39,
“ A. Kalbarczyk. Koscidl potrzebuje wizji. ,,Wig” 51: 2008 nr 9 5. 61.
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$cielnej, a od hierarchii strategii wizjonerskiej zwrdconej ku przyszlosci, uka-
zujacej ludziom dynamiczng perspektywe zycia religijnego. Kosciél ludowy
(masowy) i Kosci6l wspdlnotowy nie sq ze sobg w sprzecznosci, przy czym
ten pierwszy moze podlegaé réznym procesom transformacyjnym. Wazne
jest, by walka z liberalizmem, postkomunizmem, konsumpcjonizmem, rela-
tywizmem i premisywizmem nie przystonila troski o wewngtrzng odnoweg
Kosciola w duchu nowej ewangelizacji®.

Losami ludzi i losami Kosciola nie rzadza deterministyczne mechanizmy.
Procesy spoleczne nie maja charakteru nieodwracalnego, nie musza zmierza¢
nieprzerwanie w tym samym kierunku i z taka sama sila. W koncu to ludzie
ksztaltuja swojq terazniejszo$¢ i przysziosc, a nie bezimienne prawa historii.
,.Kazda posta¢ Kosciola ma swoje wlasne cele. W naszych czasach potrzebu-
jemy nowego oblicza Kosciota. Nie jest to jednak powéd, by opluwac jego
starg twarz i odbieraé mu prawo do zycia™”. Kosciol katolicki w Polsce nie
musi obawiaé sie proceséw historycznych i spolecznych, nawet jezeli niosg
one niebezpieczenstwo spowolnionej sekularyzacji, lecz podejmowaé moze
i powinien odpowiedzialno$¢ za wspélksztaltowanie swiata bez lgkow, ze
wszystko idzie w zlym kierunku. Potrzebna jest tu nowa ewangelizacja oparta
na gleboko ugwiadomionych tresciach i metodach gloszenia Ewangelii, bez
obawy przechodzenia ..z jednego na drugi brzeg”.

Socjolog nie jest prorokiem, wrozbitg czy futurologiem. Nie jest w stanie
na podstawie dotychczasowych trendéw i tendencji wnioskowaé bezposrednio
o przyszlosci. Pytanie o przyszle ksztalty spoleczne religii i Kosciola muszg
pozostaé otwarte. Scenariusze rozwoju i regresu moga si¢ roznie ksztaltowac
w poszczegoOlnych krajach. Wedlug opinii kard. Josepha Ratzingeraz 1970 r.:
..Z dzisiejszego kryzysu i tym razem powstanie Kosciol, ktory wiele utracil.
Stanie sie maty, w wielu wypadkach bgdzie musial zaczyna¢ wszystko od po-
czatku. Nie bedzie w stanie zapelni¢ wiernymi wielu budowli, ktére powstaty
w okresie dobrej koniunktury. Wraz z liczba swoich czlonkow Koscidl utrac:
wiele swoich przywilejéw w spoleczenstwie, Stanie si¢ w znacznie wigk-
szym stopniu wspolnota, do ktorej nalezy si¢ z wolnego wyboru. Jako mata
wspolnota bedzie zdany na inicjatywg swoich czlonkéw. Powstang w nim
nowe formy urzedu, mozliwe, ze na kaplanéw beda wyswigcani sprawdzeni
chrzedcijanie, ktorzy wykonuja inne zawody: w wielu mniejszych wspélno-
tach normalne duszpasterstwo bedzie sprawowane w ten sposob. Ale kaplani,

“ W. Piwowarski. Wprowadzenie. W: Socjologia religii. Antologia tekstow. Red. W. Piwo-
warski. Krakow 1998 s. 18. )

4 P, M. Zulehner. Schronienie dia duszy. Cwiczenia duchowe dla niezbyt poboznych. Pommar
2006 s, 125,
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ktérzy tak jak dotad sprawuja jedynie ten urzad, bgda nadal niezbedni. [...].
Wydaje mi sig zatem, ze Kosciol czekajg cigzkie czasy. Jego wlasciwy kryzys
dopiero si¢ zaczal. Trzeba si¢ liczyé z powaznymi wstrzasami. [...]. Kosciol
nie bedzie juz zapewne tak wielka silg spoleczna, jaka byl dotad, ale rozkwit-
nie na nowo i bedzie ojczyzna, ktdra daje ludziom Zycie i nadzieje siggajaca
poza granicg $mierci 7.

Wizja Kosciola znajdujacego si¢ w permanentnym kryzysie i odnawiajg-
cego sie w matych wspélnotach, Kosciola ,,ubogich™ i ,,maluczkich”, Koscio-
ta ,,matej wspélnoty ludzi wierzacych” wydaje si¢ dos¢ odlegla od realiow
Kosciota w spoleczenistwie polskim. Odpowiedz kard. Josepha Ratzingera na
pytanie, jak bedzie wygladal Kodciot w XXI w., moze byé traktowana jako
prognoza ostrzegawcza, ktéra weale nie musi si¢ zrealizowaé w naszym kra-
ju. Niemniej nalezy liczy¢ si¢ z oddzialywaniem zachodnioeuropejskiego se-
kularyzmu, ktory sfere publiczna traktuje jako calkowicie swiecka, a religig
uznaje za sile irracjonalna, nietolerancyjna i sprzyjajaca konfliktom spolecz-
nym. Kosciél bedzie wypelnial swoje niezmienne zadania ewangelizacyjne
we wszystkich warunkach spolecznych, moze jednak reflektowac nad swoja
przyszloscia, rozwaza¢ réZne scenariusze rozwoju i wypracowywac modele
przyszlej dzialalnosci pastoralne).

* I. Ratzinger. Wiara i przyszfosé. Krakow 2007 s, 73-75.
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_DIAKON” 5-6:2008-2009

Sylwetki diakonow stalych i promotorow diakonatu stalego

Josef Hornef (1896-1971)

Josef Homef byl dyrektorem sadu krajowego w Fuldzie, zaangazowa-
nym chrzescijaninem, przeciwnikiem niemieckiego narodowego socjalizmu,
pierwszym $wieckim, ktéry od 1949 r. rozpoczat niestrudzong kampanig pu-
blicystyczna na rzecz odnowy diakonatu stalego. Doswiadczenie czasu woj-
ny, doswiadczenie Kosciola diaspory, do$wiadczenie brak ksigzy, podobne
doswiadczeniu prezbiterow, wiezionych w obozie koncentracyjnym w Da-
chau', postawilo z bezwzgledna oczywistoscig problem wprowadzenia na
nowo diakonatu jako wlasciwego i stalego stopnia hierarchicznego w struk-
tury Kosciola lacinskiego. Niedawno zostalo ono przypomniane przez Klausa
Baumanna w pracy zbiorowej poswigconej czterdziestoleciu swigcen pierw-
szych diakonéw w Niemczech®.

Jest znany polskiemu czytelnikowi dzieki artykutowi, ktéry ukazal sig
w polskiej redakcji miedzynarodowego periodyku ,.Concilium™, biogramowi
opublikowanemu przez jego syna Winfrieda i synowa Irmgard w Encyklopedii
katolickiej* oraz krotkiej biografii opisujacej okres karnego przesiedlenia’.

Jak wspominat inspiracjg do napisania pierwszego artykulu po§wigconego
diakonatowi byla lektura tekstu o. Otto Piesa Block 26. Erfahrungen aus dem
Priesterleben in Dachau. W artykule Vom Werden und Wachsen des Anliegens
tak o tym pisal: ,.Kiedy autor zapoznat si¢ z opracowaniem O. Piesa w » Stim-
men der Zeit«, byl on w 1934 r. przez nazistow jako sgdzia przesiedlony
ze $rodowiska katolickiego do Gornej Hesji, by zamieszka¢ na ponad 13 lat
w diasporze. Wraz ze swojg rodzing doswiadczy! podwdjnej biedy diaspory
w sytuacji wrogiego Kosciotlowi rezimu i w oddalonym od parafii o 20 km

L O, Pies. Block 26. Erfahrungen aus dem Priesterleben in Dachau. SdZ 141:1947 s. 10-28,
K. Baumann. Der Priesterblock im KZ Dachau als Ausgangpunki fiir ein newes Nachdenken
ither kirchliches Leben, Gesellschafi und Diakonat. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur
Diskussion um den Sténdigen Diakonat. Hrsg. von Klemens Armbruster u. Matthias Mithl.
Freiburg-Basel-Wien 2009 s. 95-120.

! 1. Homef. Diakonat jako $wigcenie trwale. Conc 4:1968 s, 461-467,

*1. Homef, W, Homnef. Josef Hornef. EKat V1 1228-1229.

# M. Marczewski. Katolik w Il Rzeszy. Josef Hornef (19 V 1896-13 1 1971). ChS 26:1997 nr
35 101-104.
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kosciele filialnym, gdzie przyszto mu pehi¢ funkcje zakrystianina, lektora
i organisty. Jest wigc zrozumiate, ze mys$l wprowadzenia na nowo diakonatu
zapadta mu gleboko w dusze (...). Tak wige autor w roku 1948 napisal artykut
pod tytulem »Um die Erneuerung des Diakonates: O odnowe diakonatu« (...)
i z manuskryptem by} odsylany od redakcji do redakcji, az w koncu opraco-
wanie zostalo przyjete przez ,Die Besinnung” i opublikowane w szostym,
listopadowo-grudniowym numerze w 1949 r.”¢

Hornef, podobnie jak wspomniany o. Pies czy ks. Wilhelm Schamoni, tak-
ze wieziefi obozu w Dachau’, rozumiat diakona jako pomocnika duszpaster-
skiego (Hilfsseelsorger)t. Wyr6zniat dwie formy jego postugi, a mianowicie: '
diakonat jako zawéd gléwny i uboczny, a wige diakonat jako postuga realizo-
wana w ramach umowy o prace, realizowana w parafii (Diakone im Hauptbe-
ruf) lub polaczona z wykonywaniem zawodu $wieckiego (Diakone mit Zivil-
beruf)’. Tak jedni, jak drudzy mieliby pelni¢ swa postugg posrod chrzescijan,
ktoérzy odeszli od Kosciola (Randchristen), w duszpasterstwie srodowisko-
wym, na wzor ksiezy robotnikow, w postudze liturgicznej i duszpasterstwie
charytatywnym'®, Diakon w tym ujeciu jest rozumiany bardziej jako swoisty
$rodek lagodzacy brak powolan, a w zwigzku z tym jest traktowany jako kon-
kretna pomoc dla przepracowanych ksigzy''.

¢ J. Homef. Vom Werden und Wachsen des Anliegens. W: Diaconia in Christo. Uber die
Erneuerung des Diakonats. Hrsg. K. Rahner, H. Vorgrimler. Freiburg-Basel-Wien 1962 s.
348-349, Faktycznie tekst ten zostal opublikowany pod tytulem Um die Wiedebelebung des
Diakonats (,,Die Besinnung” 4:1949 s. 298-306). Zob. M. Marczewski. Diakonat. Lublin
2000 s. 63 przyp. 129, 130.

TW. Schamoni. Familienvdter als geweihte Digkone. Paberborn 1953,

8 M. Marczewski. Problem diakonatu stalego w teologii i praktyce posoborowej. Lublin 1979
5. 140-142 (Ar KUL), Takie samo stanowisko przedstawia w swym opracowaniu K. Bau-
mann: , Das Bild eines solchen Hilfsseelsorgers mit umfassenden pastoralen Aufgabenberei-
chen stand J. Hornef vor Augen” (jw. s. 110).

® 7 koficem 2007 r. w Niemczech swa postuge, zlaczona z wykonywaniem zawodu swieckie-
g0, pelnito 1452 diakonéw statych, zas 851 zatrudnionych bylo w duszpasterstwie (Der Dia-
kon in grifler werdenden pastoralen Raumen. W: , Arbeitsgemeinschaft Stindiger Diakonat
der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland” 25:2008 s. 68 —cyt. za 5. Sander. Ein Amt
— vier Ausfiihrungen? Systematische und pastoralpraktische Anmerkungen zur Ausgestaltung
des Diakonats mit und ohne Zivilberuf. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion
um den Stindigen Diakonat. Hrsg. von K. Armbruster u. M. Mithl. Freiburg-Basel-Wien
2009 s. 250.

10 J. Homef., Was wir uns von einer Wiedergeburt des Weihediakonates erhoffen? ,Seele”
29:1953 Nr 10 5. 314,

1 Tak wyrainie okreélit jego role wspomniany o. Pies: ,, (...) kinnten [die Diakone: M. G.]
gine beachtliche Linderung des Priestermangels herbeifithren™ (O. Pies. Diakonat — Stufe
oder Amit? ThG 50:1960 s. 182).
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Takie ujgcie diakonatu przez Hornefa jest zrozumiale w sytuacji, ktorej do-
$wiadezyl, sytuacji diaspory i braku powotar. W wotaniu o odnowe diakonatu
z jednej strony chodzito faktycznie o (1) udzielenie pomocy ksigzom, z drugiej
za$ o (2) urzedowe dowartosciowanie i wzmocnienie postannictwa i postugi
katechetoéw $wieckich'? i (3) umozliwienie prowadzenia poslugi zbawczej
(tzw. duszpasterstwa) mimo faktycznego braku prezbiterow', a takze o to, by
wszystkich ludzi uczyni¢ uczestnikami zbawczego odkupienia, a przez nich
skierowaé caly $wiat do Chrystusa (por. DA 2). Srodkiem do tego mialoby
by¢ w przekonaniu Hornefa prowadzenie przez stalych diakonéw duszpa-
sterza srodowiskowego, na wzor tzw. ksiezy robotnikow'. Wywaodzili by sig
oni z rozmaitych warstw i srodowisk spolecznych, co — tak w przekonaniu o.
Piesa, jak Hornefa — gwarantowaloby wigkszy zwiazek z zyciem i przekonu-
jaca moc przepowiadania, swoistym antidotum na oficjalno-urzedowe zacho-
wanie ksiezy', Hornefowi chodzilo gléwnie o zdobycie serca proletariatu,
ktory byl poddany wplywowi zniechgcenia i zbalamucenia, a co za tym idzie,
znajdowal sie na marginesie zycia spolecznego i koécielnego™.

Ujecie diakonatu, jako urzedu pomocniczego w postudze zbawczej Koscio-
1a, a takie prezentowal Hornef, zostalo odrzucone przez autoréw opracowania
Zur Erneuerung des Diakonats in Deutschland'. Przede wszystkim dlatego,

2 Argument ten zostal w kilkanascie lat poéniej podniesiony przez Ojcéw Soboru Watykari-
skiego Il w Dekrecie o dzialalnodci misyjnej Kodciola: ,\Wypada bowiem, zeby mezowie,
ktorzy spelniaja prawdziwie shuzbe diakona, juz to gloszac jako katechisci slowo Boze, albo
kierujac w imieniu proboszeza czy biskupa odleglymi wspdlnotami chrzedeijaniskimi, badi
praktykujac milos¢ w dzietach spolecanych czy charytatywnych, byli umacniani przez ob-
reed whozenia rak przekazany tradycja apostolska i laczeni scislej z oftarzem, aby przez sa-
kramentalng taske diakonatu mogli skuteczniej wykonywac swoja shuzbe™ (art. 16).

¥ Homnef. Vom Werden und Wachsen des Anliegens 5. 347.

' Warto zwricié uwage, 2e watek ten pojawil sie w nauczaniu Ojca Swigtego Jana Pawla 11,
w trakcie jego srodowych katechez. Zwracajgc uwage na racje przemawiajace za przywro-
ceniem diakonatu stalego papiez zauwaiyl, ze czynnikiem, ktdry mocno wplynal podczas
dyskusji soborowej na ten temat, byla , potrzeba wickszej i bardziej bezpodredniej obecnoécei
wministréw« Kosciola w réinych srodowiskach rodziny, pracy, szkoly itp., a takZe w stalych
strukturach duszpasterskich™ (Jan Pawet 11, Diakonat w stuzebnej i hierarchicznej komunii
Kasciola. OsRomPol 15:1994 nor 1s. 38). Zob. Marczewski. Diakonat 5. 106-107,

'* Tamze. W krytyce ksigzy szczegdlnie ostry byt o, Pies. On tez widzial w diakonacie $rodek
do przezwycigzenia przepasci, jaka istnieje pomiedzy ludem a ksigzmi: ,Mann hofft auch,
dass der aus den Laien erwiihlte Diakon wegen seiner engeren Verbindung mit dem Volk die
Kluft schlieBen konne, die sich weithin zwischen Priester und Laien aufgetan habe™ (Pies.
Digkonat — Stufe oder Ami? 5. 183).

s Homnef. Vom Werden und Wachsen des Anliegens 5. 347,

" K. Rahner, H. Vorgrimler, J. Kramer. Zur Erneuerung des Diakonats in Deutschland,
SdZ180:1967 5. 145-153.
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ze ,potraktowaniem diakona jako wylaczme pomocy duszpasterskiej (Seel-
sorgegehilfen), w $cislym i jednostronnym ujeciu, po czesci, by odcigzy¢ kler
parafialny, a po czgsei, by go zastapi¢, ryzykuje sig, szczeg6lnie w srodowi-
skach Europy Srodkowej, energiczny sprzeciw aktywnych $wieckich, ktorzy
beda pytaé pelni zdumienia, czy tych funkcji nie mogliby spelnia¢ $wieccy,
a poza tym, czy te relatywnie mato znaczace duchowe pelnomocnictwa, ktére
sq zastrzezone diakonowi, nie mozna by i nie nalezaloby przekaza¢ swieckim
bez [koniecznosci przyjmowania] $wigcen™®,
*®

Swiadectwo wieloletniego zaangazowania o przywrocenie diakonatu sta-
tego ze strony Josefa Hornefa swiadczy o jego wspolodpowiedzialnosci za
Kosciol. Nie dziwi zatem, e pierwsze polskie opracowanie dotyczace dia-
konatu zostalo poswigcone jego pamigcei'. Jestem takze przekonany, ze po-
zostawione przez niego opracowania oraz podjecie prac badawczych w ar-
chiwum Internationales Diakonatszentrum zum Studium und zur Férderung
des Diakonates Rottenburg-Freiburg (Postfach 9, D -72101 Rottenburg am
Neckar; e-mail: IDZ.Diakonatszentrum(@t-online.de) moze stanowié podsta-
we do przygotowania pracy magisterskiej z teologii.

Bibliografia prac Josefa Hornefa:

Um die Wiedebelebung des Diakonais. . Die Besinnung” 4:1949 5. 298-306 [takze: ,We-
rke fiir Katholische Laienarbeit” 5:1951 s. 1-5]

Um die Wiedebelebung des Diakonats. ,,Die Besinnung™ 5:1951 s. 49-53 [ze zmianami]

Die Stellung des Laien in der Kirche. ,Werke fir Katholische Laienarbeit” 5:1951
s, 200-206

Der Ruf nach Entfaltung von Diakonie und Diakonat bei den evangelischen Christen,
»Caritas™ (Freiburg) 53:1953 5. 63-72

Um die Erneuerung des Weihediakonats in der katholischen Kirche. ,Caritas” (Freiburg)
53:1953 5. 72-79 [takze: , Caritas” (Luzern) 31:1953 s. 50-35; , Michael” 10:1952 Nr. 23-
24  Stefanus-Werkbrief® 5:1953 Nr. 7 5. 6-7; Nr. 9 5. 6-8; Nr. 10 5. 6-7; w jez. fr. ,Caritas™
(Luzern) 31:1953 5. 294-300]

1% Tamze s. 146. Jak wiadomo zagadnienie to w dalszym ciggu jest aktualne (zob. U. Pletten-
berg. In gemeinsamer Verantwortung. Amt und Laikar nach Yees Congar und dem Zweiten
Vatikanischen Konzil. Trier 2005), a wzmocnienie stanowiska przeciw takiemu rozumieniu
miejsca i roli diakona dokonuje sig ze strony zwolennikéw diakonatu kobiet (Baumann, jw.
5. 111),

¥ M. Marczewski. Digkonat. Lublin 2000 ss. 229, Polihymnia (ul. Deszczowa 19, 20-832
Lublin).
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Wege zur Verwirklichung des Weihediakonats. ,,Caritas™ (Luzern) 31:1953 s. 97-105

Erneuerung des Weihediakonats in den Missionen? ,Die Katholischen Missionen™
T2:1953 5. 42-44

Newe Wege des Laien in der Kirche. [Tl. 2]. ,,Die Besinnung™ 8:1953 5. 118-121

Um die Erneuerung des Weihediakonats. ,Caritas” (Luzern) 311953 5. 246-251 [takze:
«Die Anregung” 5:1953 Nr. 14 5. 15-16; Nr. 15 5. 13-14]

Was wir uns von einer Wiedergeburt des Weihediakonates erhoffen? ,Seele™ 29:1953 Nr.
105, 312-315

Der Priester und sein Diakon. , Theologische Quartalschrift” 133:1953 5. 437-455 [takze:
.Der Seelsorger” 25:1955 5. 541-545; ,,De Nieuwe Mens” 6:1954 s, 54-58]

Ein neuer geistlicher Beruf? Paulus” 25:1953 5. 213-226

Fiir und wieder die Erneuerung des Weihediakonars. ,Begegnmung™ 8:1953 s, 327-330,
354-357 [takze: ,Die Anregung” 6:1954 Nr. 3 5. 14-16; Nr. 3 5. 16-18; Nr. 4 5. 16-18; Nr.
5s. 17-18; ,Caritas” (Luzern) 33:1955 s. 332-338, 392-398; ,,De Nieuwe Mens” 9:1957
5. 119-124]

Um die Erneuerung von Diakonat und Niederen Weihen. ,Caritas” (Luzem) 32:1954
5. 203-207 [takze: ,,Werke fiir Katholische Laienarbeit™ 8:1954 5. 36-40]

Der Laie und der Priester. ,Christliche Zeugenschaft - Bonifatiusbote™ (Fulda) 1954
5. 78-83

Liturgie und Wiedererweckung des Diakonats. ,Liturgie und Monchtum™ 1955 H. 16
5. 35-45 [takze: ,Die Anregung” 7:1955 Nr. 23 5. 17-19; Nr. 24 5. 14-15; ,,De Nieuwe
Mens” 8:1956 5. 214-221]

Die Erneuerung des Diakonats in liturgischer Sicht. Heiliger Dienst™ 9:19535 5. 45-30

Der Diakon in der Gemeinde. ,Liturgisches Jahrbuch™ 6:1956 5.76-83 [takze: . Die Anre-
gung” 9:1957 Nr. 11 s. 16-20; ,,The Life oft he Spirit” 14:1959 s. 161-167; ..De Nieuwe
Mens" 8:1956 5. 258-263]

Auf der Wege zur Wiedergeburt des Diakonats? ,Die Besinmung” 11:1956 5. 48-53
Wiedergeburt des Diakonats und Liturgie.  Anima™ 12:1957 s, 74-84

Diakenat und Zilibar, ,Der Seelsorger” 27:1957 5. 545-549 [takie: ,Die Christliche Son-
ntag” 9:1957 Nr. 26 5. 226-231]

Um die Wiedergeburt des Diakonats. Der gegenwdrtige Stand. ,Die Allgemeine Sonntag-
s-Zeitung™ 3:1958 Nr. 13/14

Gehen wir einer Wiedergeburt des Diakonats emtgegen? ,Caritas” (Luzern) 37:1959
5 107-114

Kommt der Diakon der frithen Kirche wieder? Wien 1953 (th. na jez. fr., port., wi.)

Erneuerung des Diakonats der Frithkirche. Zum gegenwdrtigen Stand, ,.Die Allgemeine
Sonntags-Zeitung™ 5:1960 Nr. 41
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Stimmen zur Wiedergeburt des Diakonats. ,/Caritas” (Luzemn) 38:1960 s. 51-59

Die Wiedergeburt des Diakonats und die Missionen. ,Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft und Religionswissenschaft” 44:1960 s. 1-15 [takZe: ,,Rythmes du Monde™ 35:1961
5. 2-15; , Nederlandse Katholieke Stemmen™ 57:1961 s. 314-327]

Vor welche menschlichen Probleme stellt uns die Wiedergeburt des Diakonats?  Erbe
und Auftrag” 36:1960 5. 398-404 [tak®e: ,,Questions Liturgiques et Paroissiales™ 42:1961
s 10-18 ; .De Nieuwe Mens™ 12 :1961 5. 307-314]

Vom Werdegang des Diakons. Orientierung” 25:1961 s. 169-172, 185-187 [takze: , Die
Anregung” 14:1962 5. 13-19]

Le renouvean du diaconat.Situation présente de la controverse. ,Nouvelle Revue Théo-
logique™ 83:1961 5. 337-366 [razem z P. Winningerem]

Um die Wiedergeburt des Diakonats in der rim.-kath. Kirche. Minnliche Diakonie™
41:1961 s. 98-101

Um die Wiedergeburt des Diakonats in der ram.-kath. Kirche. ,Una Sancta” 16:1961
5. 156-166

Kommi der Diakon der frithen Kirche wieder? Der Stand der Diskussion. ,Der Seelsor-
ger” 32:1962 5. 97-109

Vom Werden und Wachsen des Anliegens. W: Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung
des Diakonats. Hrsg. K. Rahner, H. Vorgrimler. Freiburg-Basel-Wien 1962 s. 343-361

Vom Wesen des Diakonats und vom Stellung des Diakons in der Kirche. ,Theologie und
Glaube™ 52:1962 5. 97-107

Chronigue de la restauration du diaconat (1945-1965). W: Le diacre dans I'Eglise et le
monde d’aujour "hui, Ed. P. Winninger, Y. Congar. Paris 1966 s. 205-222 [razem z P. Win-
ningerem]

Diakonat jako swigcenie trwale, ,Concilium” (wyd. polskie) 4:1968 s. 461-467 [tekst
ukazat si¢ w wielojezycznych mutacjach tego periodyku]

Die ramische Ausfiirungsbestimmungen zu den Digkonatsbeschlissen des Konzils. Eine
kritische Betrachtung der jetzigen Rechtslage.  Heiliger Dienst” 21:1967 s, 109-114

Marek Andrzej
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~DIAKON™ 5-6:2008-2009

OMOWIENIA I RECENZJE

Pawel Malek CM. Odnowiona struktura postugi diakona

w Swietle pasterskiej wladzy biskupa i prezbitera wedlug nauki
Soboru Watykariskiego II. Studium teologiczno-prawne.
Krakow 2008 ss. 305. PAT

Ksiazka Ksiedza Doktora Pawta Matka wpisuje si¢ w kontekst badan nad
sprawowaniem wiladzy we wspolnocie Kosciota: ,,Tak oto urzad koscielny,
przez Boga ustanowiony, sprawowany jest w roznych stopniach Swigcen
przez tych, ktorzy od staroZzytnosci juZz nosza nazwe biskupdw, prezbiterow
i diakonéw” (KK 28; por. KK 20). Racjg istnienia rozmaitych Swietych postug
Ojcowie Soboru Watykanskiego II okreslili stowem pasterzowanie', co dzis
w teologii pastoralnej okreslamy terminem posfuga zbawcza, oraz ustawicz-
ne pomnazanie’, co oznacza wzrost liczebny. Piastujgcy urzad koscielny sa
wyposazeni we wladze swietq, po to, by wszyscy, ,ktérzy sa z Ludu Bozego
(...), zdazajac w sposob wolny (...) osiagneli zbawienie” (KK 18).

Jak czytamy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele »Lumen gentium«, w
biskupach, ,.ktérych pomocnikami sa kaplani, obecny jest wsréd wiemych Pan
Jezus Chrystus™ (art. 21), ktory, dzigki ich zaszczytnej stuzbie’, ,,stowo Boze
glosi wszystkim narodom, a wiernym udziela sakramentéw wiary” (tamze;
zob. KK 26). Im zostal powierzony ,,w pelni urzad pasterski” (KK 27), dlatego
kazdy biskup ,,winien mie¢ przed oczyma przyklad Dobrego Pasterza, ktory
przyszed! nie po to, aby Mu shuzono, lecz aby sam shuzy! (por. Mt 20, 28; Mk
10, 45) i zycie swe dal za owce swoje (por. J 10, 11)” (KK 27).

Prezbiterzy nie posiadajg pelni kaptanstwa’, a w wykonywaniu wladzy sa
zalezni od biskupow. Zwigzani sg z nimi godnoscia kaplanska. Mocq sakra-

! .Chrystus Pan dla pasterzowania Ludowi Boemu i ustawicznego ludu tego pomnatania
ustanowil w Koéciele swym rozmaite poshugi $wigte, ktore maja na celu dobro catego Ciata™
(KK 18).

? Tamze.

¥ Urzad zas ten, ktdry Pan powierzyl pasterzom ludu swego, jest prawdziwg shuzba, wy-
mownie nazwana w Pidmie $wigtym »ndiak oni ax, czyli postugiwaniem (por. Dz 1, 171 25;
21,19; Rz 11, 13; 1 Tm 1, 12)" (KK 24; zob, KK 21, 27).

4 Problem tzw. pelni jest dyskutowany w dogmatyce i daleki od jednoznacznych ustalef: zob,
Cz. 5. Bartnik. Dogmatyka katolicka, [T.] 1-2. Lublin 2000-2003 —[t.] 2 s. 168-169,
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mentu kaplanistwa sa wyéwigcani po to, ,,aby glosié Ewangelig, by¢ pasterzami
wiemnych i sprawowac kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu”
(KK 28; DP 2, 4-5). W zgromadzeniach wiernych, posrod ktérych pelnig swa
stuzbe, ,,czynia oni obecnym w pewnym sensie samego biskupa, z ktérym jed-
nocza sie ufnie i wielkodusznie i jego starania oraz obowigzki biora w czgéci na
siebie i troskliwie na co dzien je wykonujg” (KK 28; zob. DP 6).

Diakoni stoja ,,na nizszym szczeblu hierarchii” (KK 29). Naklada si¢ na
nich rece ,,»nie dla kaplanstwa, lecz dla postugi«™ : ,,Umocnieni bowiem la-
skg sakramentalng w postudze liturgii, stlowa i milosci shuzg Ludowi Boze-
mu w fgeznosci (in communione)® z biskupem i jego kaplanami™ (tamze).
Wilasnie opisaniu, wyjasnieniu i zachowaniu tej hierarchicznej komunii shuzy
przedstawiona Czytelnikowi praca Ksigdza Doktora.

Nie ulega watpliwosci, ze do jej napisania nigdy by nie doszlo, gdyby
nie dokonano przywrocenia diakonatu ,jako wlasciwego i trwalego™ stop-
nia hierarchicznego (KK 29). Diakonat, jako stopien przejsciowy do $wigcen
prezbiteratu, do reformy soborowej w zasadzie nie posiadal swoistej teolo-
gii. Obecnie, nie tylko teologia diakonatu jest bardzo rozwinieta, ale takze
teologia odnowy diakonatu, dzigki wybitnemu wspélczesnemu rzecznikowi
odnowy diakonatu i wybitnemu teologowi o. Karolowi Rahnerowi®.

Ksigdz Doktor, podejmujac refleksj¢ nad wyznaczonym tematem pracy
doktorskiej, ktéra zostata opublikowana, zaznacza, Ze ,,intencja Ojcow So-
boru nie bylo przywricenie staroiytnej formy poshugi diakona, ale wyraZna
odnowa tej postugi w $wietle nowej koncepcji wladzy oraz potrzeb duszpa-
sterskich Koscioldéw partykularnych™. Tym samym wpisuje si¢ On nie tylko
jako teolog diakonatu, ale takze jako teolog odnowy diakonatu.

Ksiazka sktada sie z pieciu rozdzialow. W pierwszych trzech przedstawio-
no (1) historyczny rozwdj diakonatu ,,0d najstarszych, zachowanych zrodet

5 Swieci szafarze obdarzeni wladza $wieta sprawuja postuge we wzajemnej facznosci, re-
alizowanej w szczegdlnym rodzaju komunii, nazywanej komunig hierarchiczna. Komunia
ta, bedac niejako spoiwem calego Kodciola, stanowi podstawg wyjasnienia i realizacji hie-
rarchicznej struktury Kosciola. Swiete zadania tria munera sacra wypelniane sa w Kodciele
przez wicksza liczbe podmiotdw, dlatego seafarze, podejmujac postuge, zawsze wspoldzia-
Iaja hierarchicznie w ¢elu zachowania jednoéei i komunii™ (P. Malek. Odnowiona struktura
postugi diakona w $wietle pasterskiej wladzy biskupa i prezbitera wedlug nauki Soboru Wa-
tykanskiego 11, Studium teologiczno-prawne. Krakéw 2008 s. 5-6).

¢ K. Rahner. Die Theologie der Erneuerung des Diakonates. W: Diaconia in Christo. Uber
die Erneuerung des Diakonates. Hrsg. von K. Rahner und H.Vorgrimler. Freiburg-Basel-
Wien 1962 s. 285-324, Na temat diakonatu i jego rozumienia zob, M. Marczewski. Postuga
zhawcza Kodciola w wjeciu ks. Franciszka Blachnickiego. Lublin 2000 s, 344-355.

T Malek, jw. 5. 6.
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az do odnowy tej poshugi, dokonanej przez Sobor Watykanski II” (s. 6)°. Roz-
dzial czwarty zawiera (2) analize ,,wnioskéw oraz propozycji [dotyczacych
koncepcji, modelu diakona stalego] przestanych na Sobor”, a rozdzial ostat-
ni — piaty — (3) ,,poswiecony zostal ukazaniu procesu utrwalania si¢ statusu
prawnego diakona w strukturze wiadzy po Soborze Watykanskim II” (s. 7).
Calosé¢ dopelnia wykaz zastosowanych skrotow, Bibliografia (s. 279-298)
oraz streszczenie w jezyku wloskim. W tym porzadku bgdziemy omawiaé
dysertacje Ksigdza Doktora Pawla.

1. Wprawdzie na temat historii postugi diakona stalego mamy w jezyku
polskim trochg publikacji, to jednak warto zwr6ci¢ uwage na pewne podkre-
élenia dotyczace znaczenia stowa diakon, ktore okazujg si¢ wazne, Intrygu-
jaca jest uwaga Gottfrieda Hammana, ze ,.samo pojgcie »diakon« (Sudkovog)
w okresie apostolskim posiadalo réwniez charakter ogo6lny i moglo by¢ uzy-
wane na okreslenie kazdej osoby pelnigcej postuge we wspolnocie™. Przy-
znam sie, ze dopiero teraz — po tylu latach — $wiadomie odczytalem to oczy-
wiste stwierdzenie, ktére wielokrotnie przypominalem. Zupelnie nowa jest
analiza czasownika Swaxovéwm, dokonana przez K. Hella, ktory uwaza, ze rdzen
tego stlowa ,,spokrewniony jest z lacifiskim terminem conari, ktéry oznacza
wtrudzié sie«”™® i nie nalezy go laczyé z prochem, a nastgpnie z tego wy-
prowadzaé teologie unizenia. Trudno natomiast zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem,
ze ,najstarszym dokumentem wymieniajacym poshuge diakona jako spra-
wowany urzad, jest poczatek listu $w. Pawla do Filipian” (s. 26). W ksigzce
poswigconej diakonowi, powolujac si¢ na Gerharda Lohfinka, napisalem, ze
pierwsze $wiadectwo poswiadczajace istnienie diakonatu w Kosciele pier-
wotnym stanowi tekst Listu do Rzymian $w. Pawla”. Ksiadz Pawel pisze, ze
List $sw. Pawla do Filipian, zostal napisany ,,w Efezie latem 54 roku” (s. 21)".
Przyjmuje si¢ natomiast datowanie Listu do Rzymian na lata pigcdziesigte po

B W nawiasach bedziemy zamieszczad strony cytowane z pracy Ksigdza Doktora lub stresz-
czenie podejmowanych kwestii.

? G. Hamman, Storia del diaconato. Dal cristianesimo delle origini ai riformatori protestanti
del X¥T secolo. Magnano 2004 s, 30-33 — cyt. za P. Malek. Odnowiona struktura postugi dia-
kona w $wietle pasterskiej wladzy biskupa i prezbitera wedlug nauki Soboru Watykariskiego
11, Studium teologiczno-prawne. Krakdw 2008 s, 20,

' Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament. Hrsg. L. Coenen, L. Beyreuther. Son-
derausg. Wuppertal 2005 s. 185 — cyt. za Matek, jw. 5. 21.

' Nie jest to takie pewne. W Miedzynarodowym komentarzu do Pisma swigtego. Komentarz
katolicki i ekumeniczry na XXT wiek (Red. nauk. W. R. Farmer; red. nauk. wyd. pol. W. Chro-
stowski., Warszawa 2000 s. 1537) czytamy, 2e nie mozna okreéli¢ daty powstania Listu do
Filipian. W EKat (V 209-210) podaje sig lata 56-57 lub 61-63.
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Chrystusie'?. Dokonana przez G. Lohfinka analiza tekstu Rz 16, 1, wskazu-
je na Febe, diakona Koéciola w Kenchrach, i przekonujaco dokumentuje od
strony gramatycznej fakt istnienia diakonis®.

Niezwykle wazne w kontekscie calej pracy jest stwierdzenie, ze od po-
czatku ,,posthuga diakona zawsze byla zwigzana z pelnieniem urzedu bisku-
pa” (s. 36), co w tekscie Testamentu Pana naszego Jezusa Chrystusa zostalto
podkreslone, ze ,.diakon nie jest wyswigcany dla kaplanstwa, lecz do postugi
biskupowi i Kodciolowi (sed ad ministerium famulatus episcopi et ecclesiae™
(1 38) (s. 68)'.

Waina, w kontekscie wspolczesnej dyskusji nad kaplanskim charakterem
diakonatu stalego, okazuje si¢ nauka $w. Tomasza z Akwinu nad stopniami sa-
kramentu $wiecen. Chodzi mi mianowicie o stwierdzenie Katechizmu Kosciola
katolickiego, ze ..istnieja dwa stopnie uczestniczenia w kaplafistwie Chrystusa:
episkopat i prezbiterat. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im i stuzenia.
Dlatego pojecie sacerdos — kaplan — oznacza obecnie biskupow i prezbiterow,
a nie diakonéw. Nauka katolicka przyjmuje jednak, ze zarbwno dwa stopnie
uczestniczenia w kaplanstwie (episkopat i prezbiterat), jak i stopien shuzby
(diakonat), sg udzielane za posrednictwem aktu sakramentalnego nazywanego
»éwieceniami, to znaczy przez sakrament Swigcen” (art. 1554).

Akwinata ,,roéznice miedzy stopniami sakramentu $wigcen interpretuje
w $wietle Eucharystii (...). W klasyfikacji tej wyrazne zauwaza sig¢ rozroznie-
nie na ordo sacerdotium oraz na ordo ministrorum. Poshiga diakonow nalezy
do ordo ministrorum, poniewaz diakoni nie posiadaja wladzy konsekracji Eu-
charystii. Nalezy podkresli¢, ze pomimo braku tej wladzy diakoni posiadaja
wladze relacji do ciala i krwi Chrystusa™ (s. 89-90). Niewatpliwie, to tu nale-
zy szukaé poczatku przekonania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota o pozba-
wieniu diakonatu uczestniczenia w kaplanstwie ministerialnym.

12 We wspomnianym wyzej Migdsynarodowym komentarzu do Pisma swigtego datg powsta-
nia Listu do Rzymian podaje sie lata 55/39 (57) (s. 1412-1413).

13 G. Lohfink. Weibliche Diakonat im Newen Testament. ,Diaconia XP”. Sonderdruck 1985 s.
55-73: zob. M. Marczewski. Digkonat. Lublin 2000 s, 14-16. Na temat historii diakonatu ko-
biet i ich $wigcen zob. D. Reininger. Diakonat der Frau in der einen Kirche., Diskussionen,
Entscheidungen und pastoral-praktische Erfahrungen in der christlichen Okumene und ihr
Beitrag zur romisch-katholischen Diskussion. Ostfildern 1999 s. 57-113, 503-353.

W Konstytucjach apostolskich znajdujemy stwierdzenie, e poshuguje kaptanom (sacerdo-
tibus), to znaczy biskupowi i prezbiterom — Malek, jw. s. 69. Podobne brzmienie zachowuia
Statuta Ecclesiae Antigua (kan. 37), co upowaznia Ksigdza Matka do wyrazenia nastgpujace-
go przekonania: ,, (...) dlatego w dokumencie Synodu w Galii w kanonie 4 nie ma juz zapisu
stwierdzajacego, ze diakon jest wy$wiecany dla postugi biskupowi. W kanonie tym odnoto-
wano, ze diakon wy$wiecany jest nie dla kaplafistwa, lecz dla poslugi” (Matek, jw. s. 87).
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W istocie do czasu posoborowej teologicznej refleksji nad urzedem i po-
stuga diakona przekonanie $w. Tomasza z Akwinu pozostalo jedynym, bo
diakonat, stajac si¢ etapem przejéciowym przed przyjeciem swigcen prezbi-
teratu, zostal ograniczony do wykonywania funkeji liturgicznych 1 admini-
stracyjnych (s. 101)'. Nauczanie Soboru Trydenckiego podtrzymuje jedynie
przekonanie o sakramentalnodci §wigcen diakonatu, ,ktdre z urzedu shuzy ka-
planstwu i Ofierze™ (s. 104), cho¢ sama dyskusja na temat sakramentalnosci
$wiecen diakonatu i biskupstwa jest bardzo ciekawa (s. 104-112).

W okresie poprzedzajacym Vaticanum Il inspirujaca, to znaczy uzasadnia-
jaca racje poszukiwania §wiadectw uczestniczenia diakona w kaplanstwie
ministerialnym, okazuje si¢ nauczanie Ojca Swietego Piusa XII zawarte
w konstytucji apostolskiej Sacramentum ordinis. Waine w tym dokumen-
cie okazuje si¢ ,uzyte w modlitwie konsekracyjnej [diakona] wyraZenie:
wdzielo twojej potegi« — opus ministerii tui. Oznacza to, ze diakon, wyko-
nujac zadania przydzielone mu z racji $wigcen, pelni postuge Chrystusa.
Swiecenia diakonatu polegaja na pelnieniu przypisanej w prawie postugi”
(s. 121). Jednak, uprzedzajac nieco fakt, uleglo ono daleko idacym prze-
obrazeniom'®.

15 §wiety Tomasz, jak zauwaza nasz Autor, ,,wyraznie podkresla, ze pierwotnie do poshugi
diakondw nie nalezalo sprawowanie sakramentéw 2 racji wlasnego urzedu (gasi exproprio
afficia), lecz jedynie uczestniczenie w poshudze, jako pomoc przy sprawowaniu sakramen-
tow przez szafarzy wyzszych. Formuluje on zatem twierdzenie, 2e udzielanie chrztu przez
diakona nie nalezy do jego kompetencji (ex proprio officio) (...). Poniewaz chrzest nalezy do
koniecznych sakramentow, dlatego w przypadku naglacej przyczyny, jesli brak jest szafarzy
wyzszych, zezwala sig, aby diakon udzielil chrztu™ (Matek, jw. 5. 91).

16 Poréwnujac tekst istotnych slow formy udzielania $wiecen diakonatu z konstytucji apo-
stolskiej Pontificalis Romani do tekstu, pochodzacego z konstytucji apostolskiej Sacra-
mentum ordinis, zauwaza sig roznicg. Réznica ta polega na pominigciu w stowach formuly
$wiecen zaimka dzierzawczego fui w wyraZeniu quo in opus ministerii fideliter exequendi.
Papiez Pius X1I ustalil, ze do wamosci aktu $wigcen istotna forma sg stowa: Emitte in eum,
quaesmus, Domine, SpiritumSanctum, quo in opus ministerii tui fideliter exequendi septi-
formis tuae gratiae roboretur. Papiez Pawel VI postanowit natomiast, 2e odnowiona forma
udzielania $wigcen diakonatu bedzie mieé nastepujace brzmienie: Emilte in eos, quaesmus,
Domine, SpiritumSanctum, guo in opus ministerii fideliter exequendi septiformis tuae gratiae
roboretur. Wprowadzona réinica do skéw modlitwy konsekracyjnej przez papieza Pawla VI
okreéla umocnienie siedmiorakim darem laski do wiernego pelnienia dzieta postugi jako
takiej. W tekscie poprzednim umocnienie darem taski uprawnialo diakona do wiernego pel-
nienia dzieta ntwojej postugic. Tekst Piusa XII przez uzycie wyrazenia »umocnieni darem
twojej laski do wiernego wypehiania twojej poslugiv, écislej i bardziej okreslal wykony-
wanie zadan diakonskich jako pelnienie poshugi samego Chrystusa” (Malek, jw. s. 227-228;
podkr. moje: M. AL).
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2. Przygotowania do Soboru Watykanskiego II dzielg si¢ na dwa okresy:
przygotowania dalszego oraz przygotowania blizszego. Praca na pierwszym
etapie polegala na ,,zbieraniu, a nastgpnie przegladaniu i streszczaniu propo-
zycji tematow przystanych pod adresem przyszlego Soboru” (s. 125). W cza-
sie drugiego — przygotowano ,,odpowiednie schematy, w ktérych oméwione
zostaly najwazniejsze tematy oraz zagadnienia” pochodzace z nadeslanych
wnioskow (s5.145). Na 2150 odpowiedzi ,,mo#na wyodrgbni¢ okoto 600 wnio-
skodawcow, ktorzy poruszyli kwestig przywrocenia oraz odnowy diakonatu
stalego™ (s. 128)'7; byly tez przedlozone ,,stanowiska przeciwne i wyrazajace
wyrazna dezaprobatg wobec intencji odnowy struktury postugi diakona (...)
byly to glosy nieliczne (...) w sumie zgloszono 21 petycji, z ktérych 10 po-
chodzilo z terenu Europy™ (s. 135).

Interesujace z tego okresu okazuja si¢ rowniez ujecia dotyczace miej-
sca i roli, stanowiska wobec propozycji przywrocenia diakonatu stalego
i — po czesci — teologii urzedu diakona w dziewigciu schematach przygo-
towanych w okresie przygotowawczym przez rozmaite komisje. Ich za-
daniem bylo ,,przedstawi¢ ojcom Soboru szkice dekretéw™ (s. 145-166)',
cho¢ tylko w schemacie De animarum cura in genere, Komisji ds. bi-
skupow i zarzadu diecezji, ,pojawila si¢ jedyna wzmianka o diakonach
jako wspolpracownikach stanu kaptanskiego (...). Diakoni zostali razem
z kaplanami okresleni jako wspélpracownicy w sakramencie $wigcen (co-
operatores ordinis) (...). Wspolpracownikami biskupa w dalszej czgsci
dokumentu zostaly okreslone réwniez osoby konsekrowane, ale bez uzy-
cia stowa ordinis™ (s. 164-165).

3. Wyniki wezesniejszych glosowan w komisjach — w zasadzie negatyw-
ne — nad przygotowanymi schematami spowodowaly, ze na pierwszej sesji
Vaticanum II (11 X-8 XII 1962) w przedstawionym schemacie Konstytucyji
dogmatycznej o Kosciele »De Ecclesia« nie bylo — ku zaskoczeniu wszyst-
kich — ,,zadnego zapisu o diakonach jako czlonkach hierarchii”. Zgloszono

' Inna informacja znajduje sig na s. 156 cytowanej pracy naszego Autora: , Kardynal Aga-
gianian, aby odpowiednio udokumentowaé stanowisko Komisji [ds. Misji] w sprawie od-
nowy postugi diakona, przytoczyl dane statystyczne, opracowane na podstawie wnioskow
przystanych do Komisji Centralnej w okresie przedprzygotowawczym. Na temat diakonow
nadestano 341 wnioskéw, wérdd ktdrych w 329 poruszona zostala kwestia diakonatu stalego,
222 wnioskodawcéw opowiedziato sig pozytywnie za forma poshugi diakondw Zonatych™
(Malek, jw. 5. 156). '

(...} dorozpoczecia Soboru Komisje Przygotowawcze wypracowaly 69 projektéw. Z nich
tylko 12, po glebokich przeksztalceniach, miato zosta¢ wiaczonych do tekstéw soborowych™
(Malek, jw. s. 125).
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wiec wiele wnioskéw, aby ,,w nowym projekcie Konstytucji o Kodciele
uwzglednieni zostali réwniez diakoni, ktorzy wedlug prawa Bozego naleza
do $wietej hierarchii” (s. 166). Racja szczegdlnie wazng bylo zwrocenie
uwagi na fakt, ze diakonat jest ,jednym ze stopni” sakramentu S$wigcen
(abp R. Rabban) oraz na ,,jednoé¢ sakramentu [$wiecen]” (bp M. Rigaud): ,,
(...) w biskupstwie zawarta jest pelnia jednego sakramentu $wigcen, w kto-
rym na swdj sposob zawieraja si¢ oraz uczestnicza $wigcenia prezbiteratu
i diakonatu” (s. 167).

W opracowanym wspdlnie przez biskupéw Austrii i Niemiec krytycz-
nym dokumencie do schematu De Ecclesia stwierdzono, ze ,Swigcenia
diakonatu sg swigceniami nizszego stopnia, posiadajg charakter sakra-
mentalny”, natomiast diakoni ,,zgodnie z tradycja apostolska nie sg ka-
planami, ani nie moga pelnié¢ funkcji kaptanskich. Naleza jednak do stanu
$wietej hierarchii (...). Biskupi zglosili wniosek, aby mozna bylo przy-
wrocié w przyszlosci diakonat jako trwaly i wlasciwy stopien hierarchicz-
ny” (s. 168-169).

W czasie drugiej sesji Soboru (29 1X-4 XII 1963) instrumentum laboris
do opracowania nowego projektu Konstytucji o Kosciele stat si¢ schemat G.
Philipsa. W nim zostal zamieszczony tekst dotyczacy diakonow. W paragra-
fie 15 De presbiteris et diakonis w wierszach 28 do 41 zaznaczono, ze urzad
diakona ,,nalezy do postugi hierarchicznej ministerium hierarchicum”, a rela-
cja do biskupa i prezbiteréw ,,opisana przez dwa wyrazenia: »nizsi stopniem«
gradu inferiore oraz »wspieraja, pomagaja biskupowi i prezbiterom« episco-
po et presbiteris adsistunt. Diakonat zostat wigc okreslony mianem »poshugi«
ministerium” (s. 170-171).

Podczas trzeciej sesji Soboru(14 1X-21 XI 1964) schemat Konstytucji De
FEcelesia ,zostal gruntownie przeredagowany i uzupelniony o zgloszone po-
prawki”. Ulegl tez zmianie tekst o diakonacie (s. 186): ,, Wprowadzone zmia-
ny do tekstu in gradu inferiori hierarchiae oraz in diaconia liturgiae, verbi
et caritatis byly konsekwencja rezygnacji Ojcow Soboru z zamiaru okresle-
nia réznicy migdzy stopniami $wigcen biskupa, prezbitera i diakona (...) nie
cheieli definiowaé, czy roznica ta pochodzi z Bozego, Chrystusowego, czy
z koscielnego ustanowienia” (s. 188).

Ksigdz Doktor Malek uwaza, ze ,,wyrazenie in gradu inferiori hierarchiae
jest proba umiejscowienia postugi diakona w relacji do urzedu biskupa i pre-
zbitera” (s. 189). Trzeba jednak zaznaczy¢, Ze nie nalezy szuka¢ wzajemnych
i ustalonych odniesien w sformutowaniach stownych, lecz odnies¢ si¢ do tra-
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dycji'® i dopiero na tej kanwie podejmowac refleksj¢ nad urzedem kosciel-
nym w ogéle i kaptanskim charakterem diakonatu w szczegolnosci®.

Warto takze zatrzymaé sie przy wyjasnianiu przez Ksigdza Matka wpro-
wadzonego do schematu De Ecclesia okreslenia $wigcen diakonatu, a mia-
nowicie, ze ,,naklada sie na nich rece »nie dla kaplanstwa, lecz dla poshigi«”
(s. 193-198), ktére w istocie nie pozwala, tak si¢ nam wydaje, na pozbawienie
diakona udzialu w kaplanstwie sluzebnym, ministerialnym, co — jak wiemy —
zostato jednoznacznie zawarte w KKK 1554. Nadto w samym tekscie istnieje
wiele znakéw zapytania co do struktury wladzy $wigtej, jesli chodzi o diakona.
Sa to zagadnienia niezwyklej wagi, ale zbyt szczegdlowe, by je tu podejmo-
waé. Autor omawia je na stronach 202-213. Ich lektura pozostawia wrazenie
koniecznosci podjecia nad tymi sprawami interdyscyplinarnego dyskursu po-
miedzy dogmatykami, dogmatykami pastoralnymi oraz kanonistami.

Po uchwaleniu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele »Lumen gentium«
opracowano ,,normy ogolne dla stalej poshugi diakona™ w motu proprio Sa-
crum diaconatus ordinem (28 VI 1967; skrot: SDO). Kolejne dwa motu pro-
prio Ministeria quaedam (skrot: MQ) i Ad pascendum (skrot: AP) zostaly
wydane jednoczesnie (15 VIII 1972).

W SDO Oijciec Swiety Pawel VI rozwinal nauczanie dotyczace diakonatu,
zawarte w KK 29, podkreslajac, ze ,,wyrdimiaja sig¢ niezatartym charakterem
oraz szczegdlng laska, dzieki ktérej powolani do tych $wigcen moga wykony-
waé postuge w sposob staly, shuzac tajemnicom Chrystusa i Kosciota™” (s. 219).

#  (...) w biskupie nie moina rozdzieli¢ funkcji kaplariskiej od diakonskiej. Obie sa nieroz-
dzielne, wzajemnie zlaczone w osobie biskupa, a tym samym w jednym sakramencie $wig-
cen. Przez dokonanie podziahu, dzieli on te dwa zakresy zadar na dwa oddzielne urzedy:
prezbiterat i diakonat. Zadania do tego stopnia byly rdime i rozdzielone, e diakon w Kodcie-
le starozytnym még! by¢ mianowany biskupem, nie bedac wezesniej kaplanem. W Koécio-
tach Wschodnich kaplan nie mégh spelniac zadan przynalezacych do diakona (mimo, Ze byl
wezesniej diakonem), jak réwniez diakon nie mogl wypelniaé postugi kaplaniskiej. Kaplani
tworzyli wokot biskupa i z nim kolegium prezbiterdw, podezas gdy diakoni, zlaczeni stuzbg
(ministerium) biskupa, pelnili diakoni¢” (J. Colson. Diakon i biskup w pierwszych trzech
stuleciach Kosciofa. VoxP 9:1989 z. 17 s. 596-597).

20 Nasz Autor zauwaza, Ze , kwestia roznicy migdzy swieceniami diakonatu a prezbiteratu,
czy diakonatu a biskupstwa nie byla podejmowanym zagadnieniem (...). Brak jednoznacz-
noéci doktryny na temat sakramentalnoéci biskupstwa sprawil, ze biskupi nazywani byli jako
kaplani pierwszego rzedu (...), w stosunku do prezbiteréw uzywano okreslenia kaplandw
drugiego rzedu”. Jesli chodzi o diakondw, to w pierwszej fazie Soboru nazywani byli ,,wspél-
pracownikami biskupéw lub kolegium biskupiego. Formuta ta byla uzywana w jednakowym
stopniu w stosunku do diakondw i prezbiterow™ (Malek, jw. 5. 189).

1 Ksigdz Malek zwraca uwagg na ,,swoistego rodzaju novum”, mianowicie ,,wprowadzenie
postugi diakonéw statych w instytutach zycia konsekrowanego”. Na okreélenie tej formy
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I chociaz w przypadku diakon6w istnigje ,,wewngtrzna wigZ poshugi diakonow
z postuga kaplanska™, to jednak ,,nie posiadaja jednakowego zakresu udzialu we
wladzy $wietej tak, jak prezbiterzy. Swiadezy o tym odrebnosé $wigeen, wyra-
zana przede wszystkim przez wlasny charakter sakramentalny™ (s. 223).

Ksiadz Doktor wiele miejsca po$wieca posredniczqcemu charakierowi po-
shugi i urzedu diakona (s. 226-227, 228), co nie wydaje si¢ stuszne, bo idea
posrednictwa w religii objawionej, a szczegdlnie w chrzescijanstwie dotyczy
calego Kosciola, wraz z jego Glowa. Natomiast jest stuszny sprzeciw wobec
pojawiajacej sie w dokumentach Stolicy Apostolskiej, w opisie okoliczno-
§ci sprawowania funkcji diakoniskich, racji nieobecnosci kaplana jako jednej
z przyczyn mozliwosci sprawowania funkcji diakonskich (s. 228). Wydaje
sie, tak to rozumiem, Ze ta krytyczna uwaga nie jest w sprzecznosci w wia-
dza delegowania poshugi i wskazuje na inna racj¢ jej wykonywania. Tekst
naszego Autora, dotyczacy wladzy delegowania w kontekscie pozbawienia
diakona udzialu w kaplanistwie hierarchicznym, jest niezwykle interesujacy
i inspirujgey (s. 235-236, 238).

W nowym Kodeksie prawa kanonicznego ,stan prawny posltugi diakona™
zostal okreslony przez kanony 1008 i 1009, a ,,soborowa definicja odnowio-
nej struktury poshugi diakona, potwierdzajaca, ze diakoni umocnieni laska
sakramentalng shuza Ludowi Bozemu w lacznosei z biskupem i jego prezbi-
terium, jest nie tylko wykladnig hierarchicznego wspoldzialania swigtych
szafarzy, lecz réwniez podstawg aspektu kanoniczno-prawnego wzajemnej
relacji urzgdu diakona do pasterskiej wladzy biskupa i prezbitera w Kodeksie
Prawa Kanonicznego™ (s. 241). Czy to oznacza, ze diakon dziala in persona
Christi? Czy to oznacza, ze ma udzial w kaplanstwie hierarchicznym?

Warto tez zwr6ci¢ uwage na niestosowang dotychczas — ze zrozumialych
wzgledéw — praktyke sprawowania postugi diakona w ordynariatach polo-
wych: ,,Prawodawca koscielny [na podstawie konstytucji apostolskiej Ojca
Swietego Jana Pawla I1 Spirituali militum curae) postanowil, ze biskupi die-
cezjalni oraz kompetentni przelozeni zakonni powinni przydzieli¢ ordynaria-
towi wojskowemu wystarczajgcg liczbg kaplanéw oraz diakonéw, nadajacych
si¢ do tego rodzaju pracy” (s. 246).

Po raz pierwszy w tak zwanych pokodeksowych uypnw:edzmch Magiste-
rium Kosciola, to znaczy w Dyrektorium o postudze i zyciu diakonow sta-
tych »Diaconorum originem« Kongregacji ds. Duchowienstwa (skrot: Dia-
conorum originem) oraz Wytycznych dotyczqeych formacji diakonow stalych
winstitutio diaconorum« Kongregacji Edukacji Katolickiej (skrét: Institutio

diakonatu ,papiez Pawel VI uzywa terminu diakoni zakonni diaconi religiosi” (jw. 5. 221-
222).
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diaconorum), ,.zostalo uzyte okreslenie o sprawowaniu przez diakona wia-
snej wladzy” (s. 247; podkr. moje: M. A.), co — jak wydaje si¢ — wigze sig
z wezeéniejszymi uwagami na temat odrebnosci $wigcenl, wyrazonej przede
wszystkim przez wlasny charakter sakramentalny (zob. s. 223), a takze, by
podkreslié réznice co do istoty i stopnia, jaka istnieje pomigdzy wladzg bi-
skupa i prezbitera, co zostalo podkreslone w Diaconorum originem uzyciem
nowego okredlenia dzialania: ,»ze specyfika diakonii« : exercitio trium mu-
nerum, ministerio ordinsto proprium, in specyfica luce diaconiae” (art. 9), co
jest w pewnym sensie nieporozumieniem, gdyz diakonia stanowi wlasciwos¢
kazdej z postug urzedu koscielnego, a najbardziej wymagana jest od bisku-
pow (zob. KK 24)™.

W jakims sensie probuje sig lagodzi¢ pozbawienie diakona udzialu w hie-
rarchicznym kaptanstwie Chrystusa poprzez uzycie roznych okreslen, jak na
przyklad: osobliwy spos6b (peculiari modo) uczestnictwa w poslannictwie
i tasce najwyzszego Kaplana (KK 41); specyficzne duchowe uczestnictwo
w kaplanstwie Chrystusa (una specifica partecipazione spirituale al Sacerdo-
zio di Christo) (Jan Pawet 11. Zarys duchowosci diakona™); specjalne wylanie
Ducha Swigtego (peculiarem effusionem Spiritus), ktore upodabnia diakona
przyjmujacego $wigcenia do Chrystusa (Institutio diaconorum 5); jest w Ko-
$ciele sakramentalnym znakiem Chrystusa Shugi (specificum signum sacra-
mentale Christi servi) (Institutio diaconorum 5); jest szczegdlnym uczestnic-
twem (participatio specifica) oraz kontynuacjq tajemnicy Chrystusa (ef re-
presentatio ministerii Christi) (Institutio diaconorum 4). To wszystko jednak
pozostaje w istocie trudne do przyjecia, bo skazone rysa nieuchwytnosci.

Ostateczne konsekwencje nauczania Katechizmu Kosciola katolickiego, ze
sa dwa stopnie uczestniczenia w kaplanstwie Chrystusa (episkopat i prezbite-
ra), a diakonat jest stopniem shuzby zyskaly swe zwieficzenie w Dyrekforium
o posludze duszpasterskiej biskupdw (22 11 2004), gdzie naucza sig, Ze ,przez
przyjecie §wiecefi biskupich i prezbiteratu udzielone zostaje ontologiczne
uczestnictwo w osobie Chrystusa Pasterza”, a przyjecie sakramentu $wigcefi
,uprawnia do dziatania in persona Christi capitis” (s. 252). Natomiast ,brak
sakramentalnego, wewngtrznego upodobnienia do osoby Chrystusa Pasterza,

2 W kontekicie dzisiejszej eklezjologii to przestanie musi by¢ odezytane inaczej, bo, jak
stusznie podkreéla Stefan Sander, ,die Grundhaltung des Dienens ist Grundcharakteristikum
der ganzen Kirche und durchfirbt alle Dienstidmter. Sie ist nicht das Besondere, das Spezifi-
kum eines Amtes. Sie ist auch nicht delegierbar an ein Amt, als wenn die eine Grundhaltung
teilbar wire” (Das Amt des Diakons. Eine Handreichung. Freiburg-Basel-Wien 2008 s. 21,
27-28).

2 (OsRom Pol 15:1994 or 1 5. 41.
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ktore udzielane jest jedynie w swigceniach prezbiteratu i biskupstwa, sprawia,
ze diakoni nie posiadajg wladzy pasterskiej. Wlasne zadania wykonujg z racji
innego sakramentalnego upodobnienia do Chrystusa Shugi, ktdre jest rozne od
reprezentacji prezbiteréw oraz biskupéw (...). Diakoni umocnieni {askg sakra-
mentalng sprawuja poshuge $wietych zadan in persona Christi servi” (s. 253).

Jest to bardzo wazZne stwierdzenie natury dogmatycznej. Pojawia sig jed-
nak pytanie, czy mozna je utrzymaé, bo diakoni uczesinicza w pasterskiej
postudze, ktora jest im zlecana i trudno przyjac¢ stanowisko, Ze ,jest jedynie
wspolpracownikiem™ (s. 253).

Ksigdz Doktor wyjasnia, e ,,diakoni nie posiadajg wladzy pasterskiej, ale
sq zdolni do wykonywania zadan pasterskich w zakresie wlasnego stopnia
$wigcen” (s. 256), a ich dzialanie okreéla sie jako dokonywane ,.zgodnie ze
specyfika diakonii” (s. 257). Na dobrg sprawg to wyréznienie dotyczy wszyst-
kich, calego Kosciola. Nie wydaje sig zatem czyms szczegdlnym. Co wigcej
—w koricu i prezbiterzy, ,,zywe narzedzia Chrystusa™ (DK 12) i Jego ,.shudzy™
(DK 2-3), uczestnicza w pasterskich zadaniach jako wspolpracownicy bisku-
pa (KK 28; DK 2; DB 29).

Te stwierdzenia zawierajg w sobie wiele pytan szczegélowych, na ktore
trzeba odpowiedzieé, a przede wszystkim na jedno zasadnicze pytanie, co
uzasadnia, a tym samym usprawiedliwia istnienie w jednym sakramencie
$wiecen nie trzech, a dwoch réznych — wynikajacych z akiu Swigcen spo-
sobow dzialania w imieniu Chrystusa. Na pewno dopomoze temu analiza
modlitw, wyrazajacych skutki sakramentalne. To jednak jest zagadnienie od-
dzielne i warte szczegdlowej analizy.

Marek Andrzej
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Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den
Stindi-gen Diakonat. Hrsg. von Klemens Armbruster
u. Matthias Miihl. Freiburg-Basel-Wien 2009 ss. 400.

Verlag Herder

Ksiazka zostata wydana w serii Wydawnictwa Herder Quaestiones Dispu-
tatae jako jej 232 tom. Shuzy ona wymianie mysli na aktualne tematy doty-
czace teologii i praktyki Kosciola. W jej ramach, w latach szes¢dziesiatych,
jako tom podwojny (15/16), ukazato si¢ monumentalne dzielo poswigcone
historii, teologii i odnowie diakonatu stalego w Kosciele lacinskim', ktore-
go celem bylo przygotowanie Ojcéw rozpoczetego Soboru Watykanskiego
11 (1962-1965) na przyjecie tresci zwiazanych z odnows diakonatu stalego.
Redaktorzy i autorzy tego tomu zdajg sobie z tego sprawe oraz podkreslajg
fakt, ze obecny wolumen — ustepujacy rozmiarami tamtemu — ukazuje si¢
w czterdziesci lat od pierwszych éwigcen diakonow stalych w Europie i $wie-
cie. Mialo to miejsce 28 IV 1968 r. w katedrze w Kolonii. Wydarzenie to
szczegolnie zostalo zaznaczone w ramach Wprowadzenia publikacjg wykla-
du, ktéry wyglosit Johannes Kreidler, biskup pomocniczy diecezji Rotten-
burg-Stuttgart, podczas obchodu jubileuszu czterdziestolecia Swigcen pierw-
szych statych diakonéw (15 1 2008 Burkhardtushaus w Wiirzburgu)®.

Zawarte w tym tomie teksty zostaly przyporzadkowane czterem czgsciom:
(1) historii, (2) liturgii, (3) teologii systematycznej oraz (4) zagadnieniom
praktycznym®, choé — jak podkreslaja redaktorzy tomu — calo$¢ poruszanych

! Digeonia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonates. Hrsg. K. Rahner, H. Vorgrimler.
Freiburg-Basel-Wien 1962,

2 3. Kreidler. Die Diakone angesichts derzeitiger Herausforderungen der Kirche und Gesell-
schaft. 40 Jahre Stindiger Diakonat in Deutschland. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur
Diskussion um den Standigen Diakonat. Hrsg. von K. Armbruster u. M. Miihl. Freiburg-Ba-
sel-Wien 2009 s, 16-27.

3 Podajemy spis tresci: Vorwort (5. 9-14); Einfithrung (Die Diakone angesichts derzeitiger He-
rausforderungen der Kirche und Gesellschafi. 40 Jahre Sténdiger Diakonat in Deutschland -
Johannes Kreidler s. 16-27); Geschichtliche Vergewisserungen {,, Nicht bedient zu werden, son-
dern zu dienen” (Mk 10, 45). Diakone und Diakonat im Licht des Neuen Testaments — Thomas
Soding s. 30-62; Verdnderte soziale Wirklichkeit — verdndertes Amt. Zum Niedergang des Dia-
konates als eigenstdndigen Amt am Beispiel der kirche Galliens im 4.-7. Jahrhundert — Georg
Predel 5. 63-94: Der Priesterblock im KZ Dachau als Ausgangpunkt filr ein nenes Nachdenken
iiber kirchliches Leben, Gesellschaft und Diakonat — Klaus Baumann s. 95-120); Liturgiewis-
senschaftliche Perspektiven (Geweiht fiir was? — Die Weihe des Bischofs, der Priester und der
Diakone. Ein Vergleich — Klemens Armbruster, Matthias Miihl s. 122-155; Diakonische Ele-
mente in der Eucharistie. Spiegel menschiicher Not und Stirkung zum Engagement — Ulrike
Hudelmaier s. 156-178; ,, ... so etwas wie das Sinnbild der ganzen Kirche". Der Dienst des
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zagadnien w prezentowanej publikacji oscyluje wokét trzech gléwnych hasel:
przemian spoleczno-historycznych, $wigcen (ordo) i liturgii, urzgdu 1 shuzby
(s. 10)*. Przedstawienie tresci zawartych w prezentowanej tu pracy zbiorowej
zawrzemy w czterech czesciach, odpowiadajacych podziatowi Spisu tresci.

1. Wprowadzenie diakonatu stalego na mocy dokumentéw Soboru Wa-
tykanskiego II (KK 29, DM 16, KO 25, DKW 17, KL 35) wzbudzifo (a)
zainteresowanie biblijnymi terminami diakonat, diakonia i diakon®, (b) przy-
czynami zaniku tej postugi oraz (c) probami odnowy tej postugi w okresie
poprzedzajacym zwolanie Vaticanum II.

a. Zasadniczym tematem jest, oczywiscie, diakonat Chrystusa; jego shuz-
ba wyrazajaca sie oddaniem zycia: , Jezus jest diakonem. On, Pan, jest stu-
ga. Jego shuzba polega na oddaniu zycia, by ratowac zagubionych, a pelnia
Jego wiladzy objawia si¢ w stabosci niewinnej Ofiary™ (s. 31). Wprawdzie
Chrystus jako Diakon jest ,jedyny, niezréwnany i niezastapiony”, to jednak
dopomina sie, by i jego uczniowie stawali sie stugami: ,,Jak On przez swg po-
stuge przynosi im i $wiatu zycie Boze, tak oni winni w jego poshudze uczest-
niczy¢, zjednoczyé sig z jego dzielem zbawienia, uczyni¢ swoim, by mogt je
realizowac przez swych uczniow™ (s. 38). W ewangeliach i listach $w. Pawla
dzialalno$¢ uczniéw i apostoléw przede wszystkim jest okreslona mianem
diakonii: ,,Postuga uczniéw, do ktérej Jezus wzywa tak przed, jak i po zmar-
twychwstaniu (...), posiada fundamentalne znaczenie dla calego Kosciola,

Diakons bei Taufe, Trauung und Beerdigung — Birgit Jeggle-Merz s. 179-201); Systematische
Fragestellungen (Die ,, verschiedenen Dienstdmter"(LG 18) und die Einheit des Ordo. Zum
Spezifikum des diakonalem Amtes — Ralf Miggelbrink s, 204-221; »Kalte Eisen«? — Zwischen
Amt und Ehe. Die Frage nach der Lebensform — Matthias Mithl s. 222-249; Ein Amt — vier
Ausfiibrungen? Systematische und pastoralpraktische Anmerkungen zur Ausgestaltung des
Diakonats mit und ohne Zivilberuf — Stefan Sander s. 250-281); Pastorale Herausforderungen
(Gesellschafiliche Verdnderungen als Herausforderung an den Diakonat — Paul M. Zulehner
5. 284-299; Diakonia — realisterte Koinonia. Zur ekklesialen Verortung von Diakonia und Dia-
konat — Klemens Armbruster 5. 300-346; Wie schldgt sich die diakonale Sendung der Kirche in
den Ausbildungsordnungen nieder? Ein Durchblick durch die Aushildungsgénge der Diozesen
— Godehard Konig s. 347-369); Ausblick (Der Diakonat — ein moderns Amt — Robert Zollitsch
5. 372-380); Anhang (Die Diskussion un den Stindigen Diakonat 40 Jahre nach seiner Wiede-
reinfithrung. Eine Auswahlbibliographie — Ulrich Feger s. 381-397).

* W nawiasach bedziemy zamieszczad cytowane strony z poszezegdlnych czesci ksiazki lub
wskazywac na streszczenie podejmowanych kwestii.

* Warto tu zwrocié uwage na cykl opracowan Johna N. Collinsa, ktdre nie zostaly do dzi$ za-
prezentowane polskiemu czytelnikowi: Diakonia and the Diaconate. Tantur 1977; Diakonia.
Re-Interpretating the Ancient Sources. New York-Oxford 1990; Are all christians minister?
Collegville (Min,) 1992; Deacons and the Church. Making coirmections between Old and
New. Herefordshire 2002.

137



poniewaz ona nadaje znamig nie tylko urzgdowi biskupa, prezbitera i diako-
na, ale wszystkim wiernym” (s. 39).

Te bardzo ogdlne stwierdzenia w tekécie Thomasa Sodinga, dzigki prze-
prowadzeniu skrupulatnej egzegezy tak poszczegélnych miejsc biblijnych,
jak streszczajacej wyniki przeprowadzonej refleksji biblijnej teologii, stano-
wig odkrywcza i frapujaca lekturg.

b. Zagadnienie utraty znaczenia diakonatu jako stopnia sialego, tak ze
w koncu stal si¢ stopniem przej§ciowym na drodze do swigcen prezbiteratu,
nalezy do zasadniczych zmian, jakie mialy miejsce w historii urzedu kosciel-
nego. Dlatego w opracowaniach traktujacych calosciowo zagadnienie diako-
natu temat ten powraca i jest omawiany z uwzglednieniem nowych punktow
widzenia. Gregor Predel punktem wyjscia wyjasniajacym ten proces uczynil
zmiany, jakie nastapily w Galii od IV do VII w. W tym okresie mamy do czy-
nienia ze znaczacym odptywem ludnosci miejskiej na wies i powstawaniem
systemu parafialnego, ktory zakonczyl si¢ pod koniec pierwszego tysigclecia:
,-Pod koniec panowania rzymskiego dokonal si¢ daleko idacy proces deurba-
nizacji (Deurbanisierung), ktérego efektem bylo, ze w okresie dzialalnosci
Cezarego z Arles (ok. 470-542) wigkszos¢ ludnosci Arles zamieszkiwala te-
reny wiejskie niz samo miasto i jego suburbium™ (s. 66). Proces ten — z ko-
niecznosei — podkreslit znaczenie prezbiterow, ktorzy wchodzili w miejsce
biskupa jako jego reprezentanci. Odbywalo sig to kosztem diakonéw, choé
z poczatku w postudze zaréwno jedni, jak drudzy wzajemnie uzupelniali
sie. Jednak zaangazowanie duszpasterskie, szczegblnie w przypadku kiero-
wania wspélnotami wiernych przez diakonéw prowadzilo do naduzy¢ (spra-
wowania Eucharystii), a ze strony prezbiteréw coraz bardziej dochodzito do
ograniczania kompetencji diakon6w, iacznie z postuga liturgiczna. Do tego
dochodzg decyzje natury prawnokoscielnej, czego wymowny przyklad stano-
wia Statuta Ecclesiae antiqua, autorstwa prezbitera Gennadiusza z Marsylii
(koniec V wieku). Czytamy tam, ze diakon ma postugiwaé tak biskupowi, jak
prezbiterowi (kan. 95) (s. 75)°. Dokonujacy si¢ proces przeobrazen zazna-
czyl si¢ takze w przejeciu przez prezbitera tytutu sacerdos (kaptan), a wige
w przejeciu zastrzezonego biskupowi okreslenia urzgdu: ,,Biskup i prezbiter
z teologicznego punktu widzenia pozostawali bardziej w bliskim zwigzku niz
z diakonem, cho¢ — oczywidcie — z zachowaniem dystansu™ (s. 92).

¢. Swigcenia pierwszych pigciu diakonow stalych w katedrze kolonskiej
(28 IV 1968) mialy miejsce ponad dwadziescia lat po ukazaniu sig¢ pierwsze-

¢ Artykut G. Predela w swej zasadniczej tezie jest podobny opinii wyrazonej przez L. Cieélika
w opracowaniu Diakonat a struktura Kodciota, ktore ukazalo si¢ w naszym roczniku (,,Dia-
kon™ 3:2006 s. 47-58).
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go sprawozdania z namystu nad postuga Kosciola prezbiteréw wigzionych
w hitlerowskim obozie koncentracyjnym w Dachau. Jesienig 1947 r. ukazal
sie artykut jezuity, o. Otto Piesa (1901-1960)", w ktérym przedstawil nie tyl-
ko refleksje nad przyszlodcia i modelem kaplana, ale i potrzeba wzmocnienia
jego postugi, szczegdlnie w sytuacji braku powolan, wprowadzeniem diako-
néw statych: ,,Brak powolan i przecigzenie praca w duszpasterstwie dopomi-
najg si¢ pomocnikéw, nie tylko pomocnikéw duszpasterskich, ale stawiaja
z cala oczywistoécia postawienia na nowo zagadnienia diakonatu™, Opraco-
wanie Klausa Baumanna Der Priesterblock im KZ Dachau als Ausgangspunkt
fiir ein neues Nachdenken iiber kirchliches Leben, Gesellschafi und Diakonat
okazuje sie interesujace takze z tego powodu, bo wskazuje na zwigzki losu
i do$wiadczen innych oséb, ktére w dogwiadczeniu diaspory i braku ksigzy
aktywnych duszpastersko w czasie wojny (ks. Wilhelm Schamoni, Josef Hor-
nef®), a takze poszukujacych swej drogi zycia tuz po wojnie (Hannes Kramer)'".
Te do$wiadczenia i przemyslenia, zwiazane z teologia urzgdu koscielnego
i teologia diakonatu, prowadzily do polaryzacji stanowisk, ktére zaznaczylo
si¢ w roznych ujeciach miejsca oraz roli diakona przez Hornefa i Krame-
ra. Pierwszy, podkreslal jego liturgiczno-duszpasterska, drugi — widziat jego
miejsce i role w Kosciele diakonijnym o kreatywnym modelu poshugi'’.

2. Po krotkim okresie fascynacji diakonatem statym zaczgly pojawiaé sig
pytania o miejsce i rolg tej postugi, nie tylko w kontekscie funkcji sprawo-
wanych przez §wieckich w postudze zbawczej (duszpastersiwie) Kosciola,
ale takze w odniesieniu do biskupa i prezbitera. Stawiane byly one tym bar-
dziej ostro, bo w dokumentach soborowych, jak i posoborowym prawodaw-
stwie zbyt malo poruszano zagadnienia modelu czy modeli diakonatu statego.
Dosé czgsto szermowano zarzutem, ze w Konstytucji dogmatycznej o Koscie-
le w zasadzie wyrozniono postuge liturgiczng diakona (KK 29). To samo
przekonanie odnoszono do motu proprio Sacrum diaconatus ordinem, zapo-
minajac o tym, Ze to wlasnie w liturgii objawia si¢ Koscidt (zob. KL 2), a li-
turgiczne celebracje z tej racji, ze stanowig wlasciwe miejsce sprawowania

7 Q. Pies. Block 26. Erfahrungen aus dem Priesterleben in Dachau. SdZ 141:1947 s, 10-28.
Q. Pies. Diakonat — Stufe oder Amt. ThG 50:1960 s, 175,

* Zob. opracowanie jemu po$wigcone w obecnym numerze rocznika (s.123-128).

0 M. Marczewski. Pionier odnowy diakonatu statego. Hannes Kramer (1929-2001). RTK
49:2002 z. 6 5. 238-242: tenke. Dk. Hannes i Erika Kramerowie (1929-2000 + 1930-2001).
«Diakon™ 2004 s. 120-124; M. Manderscheid. Sozialarbeit als Diakonie. Erinnerung an
Hannes Kramer (1929-200]). ,,Diaconia Christi” 42:2007 H. 2 5. 173-177.

I Zob. M. Marczewski. Postuga zhawcza Kosciola w wjeciu ks, Franciszka Blachnickiego.
Lublin 2000 s. 347-349, 351-353,
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sakramentéw, niejako przejmuja na siebie znamiona znaku sakramentalnego:
signum rememrativm, demonstrativum, prognosticum vel prenuntiativum, ob-
ligativum. Za malo podkreslano takze fakt, Ze liturgia stanowi najwazniejsze
miejsce nie tylko odczytania teologii poszczegélnych stopni urzedu kosciel-
nego: lex orandi — lex credendi, lecz takze na zrozumienie ich miejsca w cur-
sus hierarchicus oraz wzajemnych odniesien.

Ku takiemu rozumieniu znaczenia liturgii i wezytywania sig¢ podczas jej
celebracji nie tylko w teologie, ale i praxis stalego diakonatu kieruja nas ko-
lejne trzy teksty wspolautoréw prezentowanego dzieta.

a. Tekst Klemensa Armbrustera i Matthiasa Milhla Geweiht fiir was?
— Die Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone. Ein Vergleich
stanowi pouczajacy przyklad wykorzystania tekstu liturgii $wigcefi, by
odpowiedzie¢ na pytanie dlaczego (fiir was?) i po co (wozu) Swigci sig
diakonéw. Ustalony porzadek swigcen nie jest przypadkowy, ale zawiera
w sobie porzadek myslenia, ktory odznacza si¢ wymiarem wstepujqcym
i zstepujqcym. Pierwszy z nich wskazuje na kolejnos¢ udzielania $wig-
cefi, zwraca uwage na stopniowe, hierarchiczne, przejmowanie odpowie-
dzialnoéci w zakresie nauczania, uswiecania i kierowania ludem Bozym
(s. 144), drugi z kolei — kieruje uwage na biskupa, ktory posiada pelnig
sakramentu kaplanstwa oraz podkresla rolg prezbiteréw jako jego wspot-
pracownikéw i diakonéw, ktorzy, wypelniajac swe poslugiwanie, sa mu
przyporzadkowani (s. 146)".

W moim przekonaniu pozwolilo to autorom niniejszego tekstu na nowe
i udane przedstawienie i rozwigzanie kwestii tzw. kaplaniskiego wymiaru
diakonatu. Ponizej powielamy wykres wskazujacy na prezbiterat i diakonat
jako wyodrebnione czesci jednego urzedu, ktérego pelni¢ posiada biskup
(s. 152-153).

12 Mit der Klirung der Frage nach Sakramentalitiit durch »Sacramentum ordinis« von Bi-
schofs-, Priester- und Diakonenweihe, stand die Frage im Raum, wie diese drei aufeinender
bezogen seien. Den Weg den das I1. Vatikanische Konzil hier wies, indem es im Bischof ndie
Fiille des Weihesakramentes« (LG 21; 26) sieht, orientiert sich an der Ordnung der Alten Kir-
che. Dementsprechend beginnt es in LG '18-27 mit den Bischfen, geht in LG 28 mit den Prie-
stern und in LG 29 den Diakonen weiter” (K. Armbruster, M. Mithl Geweilt fiir was? — Die
Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone. Ein Vergleich. W: Bereit wozu? Geweiht filr
was? Zur Diskussion um den Stindigen Diakonat s. 145).W tym miejscu warto zwrbei¢ uwage
na prace ks. dra Pawla Malka Odnowiona struktura poslugi diakona w swietle pasterskiej wia-
dzy biskupa i prezbitera wedlug nauki Soboru Watykariskiego Il. Studium teologiczno-prawne
{(Krakdw 2008), ktéra omawiamy w obecnym numerze rocznika (s. 129-139).
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—  ordo sakramentu $wigcen lub sacerdotium ministeriale

e ordo sacerdoralis w sensie scislym (wspdlne kaplafistwo prezbiterow i biskupa
w odrddnieniu od ministerium diakona)
ordo episkopalis jako pelnia $wigtego urzedu, w ktérym, w rdzny sposéb,
uczesmicza prezbiterzy i diakoni

b. Jako punkt wyjscia do swych refleksji poswigconych celebracji Eucha-
rystii w duchu shuzby Ulrike Huldenmaier najpierw zwraca uwage na na-
znaczenie Eucharystii wymiarem sluzebnym w $rodowisku nowotestamen-
talnym i Kosciola pierwotnego, by przejs¢ do praktycznych wskazan, w jaki
sposob poszczegblne czesci wspdlczesnej celebracji eucharystycznej nasycié
wymiarem shuzebnym. Mamy tu do czynienia z tym, co wiele lat wczesniej
zaznaczyl w swej wypowiedzi na temat roli i miejsca diakona we wspdlnocie
liturgicznej Hannes Kramer: ,,Urzad koscielny odpowiada nie tylko za utrzy-
manie jednosci parafii, za to, by zbierala si¢ w celu shuchania Stowa Bozego
i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zalozenia i konsekwencje wynika-
jace ze wspélnoty, to jest za braterska stuzbg wyplywajaca z chrzedcijanskiej
milosci. To wlasnie stanowi punkt wyjscia dla dziatalnosci diakona. Jego
zadanie polega na ksztaltowaniu zywych, solidarnych wspdlnot w Kosciele
i spoleczenstwie, przejawianie troski o tych, ktérym milos¢ Jezusa jest po-
trzebna najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska pozycje
spoleczna, zrozpaczonych i upoéledzonych, ubogich i zaniedbywanych przez
parafie, wegetujacych na marginesie spoleczenstwa i Kodciola. Bezintere-
sownie shuzac tym ludziom oraz prowadzac wéréd nich prace, nalezy dazy¢
do wyrwania ich z izolacji do §wieckiej i chrzescijafiskiej spolecznosci™”.

 H, Kramer, Digkonat staly a odnowa diakonii. Novum®™ 1979 nr 4-5 s, 133-134. Pani
Hudelmaier w zwiazku z tym wskazuje na prace Dirka Oesselmanna Spiritualitat und so-
ziale Verdnderung. Die Bedeutung einer Liturgie des Lebens in der Arbeit mit Randgruppen
(Giitersloh 1999).
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¢. Tekst Birgit Jeggle-Merz podejmuje zagadnienie poshugi diakona stalego
podczas celebracji liturgii sakramentu chrztu i matzefistwa oraz rytu pogrzebu.
Autorka stawia pytanie, czy ich celebracja przez diakona stalego wnosi cos
szczegblnego w zycie Kuécu}la, czy sakramentalny diakonat zawiera w sobie
szczegdlny charakter znaku, ktéry przemawialby za tym, ze sprawowanie tych
postug miato by sie sta¢ domena diakona stalego, czy tez w wielu przypadkach
diakon staly spelnia funkcje zastepcy z racji braku powotan? (s. 180).

Juz $w. Ignacy Antiocheriski bardzo mocno podkreslal zwiazek diakona
z liturgia (Do Kosciola w Tralleis 2, 3). Z t3 samg sila i oczywistoscig czynig
to wspolczesne dokumenty poswigcone diakonatowi. W przekonaniu Pani
Jeggle-Merz czynig to ze wzgledu nie tylko na fakt braku prezbiteréw; diako-
ni zastgpuja ich w pelnieniu postug liturgicznych, ale gléwnie ze wzglgdu na
podkreslenie roli liturgii w ich zyciu, bo jest ona ,.czynnoscig w najwyzszym
stopniu $wieta, a zadna inna czynno$¢ Kosciota nie dorownuje jej skuteczno-
éci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu” (KL 7) (s. 185-186). Tym,
co wyroznia postuge diakona, nie nalezy wiaza¢ z pytaniem, czy diakon
znaczy wiecej lub mniej niz $wiecki z racji wykonywania postug, lecz nalezy
odnosi¢ do zwiazku ze zbawczym dzialaniem Boga, to znaczy wewngtrznej
spdjnosci pomigdzy liturgia a diakonia, urzgdem i shuzbag (s. 200)".

3. Kosciol w dokumentach Soboru to przede wszystkim wspdlnota cha-
ryzmatéw i stuzb. Jako taki objawia si¢ $wiatu podczas celebracji mszy $w.
i sakramentéw oraz realizacji apostolstwa przez wszystkich wierzacych, choé
na rozne sposoby (DA 2). Ujecie Kosciola, jako podmiotu postannictwa apo-
stolskiego, znalazlo swéj szczegolny wyraz w nauce o wspolnym kaplanstwie
(KK 10), to znaczy w misji prorockiej, kaplanskiej i krélewskiej Chrystusa
(KK 4; 31) i w nauce o charyzmatach, jako ,,uzupelnieniu nauki o wspolnym
kaplanstwie”, ktéra ,,rzutuje réwniez na soborowe ujgcie natury i roli urzgdu
hierarchicznego w Kosciele™. Jest to ujecie o charakterze pneumatologicz-
nym, to znaczy nie jest on ujmowany w ,.prawniczym aspekcie wladzy”, ale

w ,jednosci postannictwa calego Kosciota w Duchu Swietym, w skierowaniu
ku wspélnocie i podporzadkowaniu jej jako shuzby, w wyprowadzeniu nie
tyle z jurysdykeji, co z sakramentu i ze $wigcen™'®. ,,Stuzebny charakter urze-

 Autorka w tym miejscu odnosi Czytelnika do artykutu M. Mihla sMysterium fidei«. Drei
Thesen als Bausteine fiir eine Theologie des Diakonats. ,Internationale Katholische Zeit-
schrift »Communio«™ 33:2004 s, 387-398. _

15 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdina. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pasto-
ralnej. Lublin 1971 s. 266-267.

% Tamze 5. 267.
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du w Kosciele ma nie tylko uzasadnienie chrystologiczne w tym znaczeniu,
ze jest nasladowaniem i odtwarzaniem postawy Chrystusa ewangelicznego,
ale réwniez dlatego, ze Chrystus uwielbiony pozostaje w Kosciele aktualnym
szafarzem lask zbawienia, a kaplani sg tylko jego narzgdziem™"’.

Powyzsze przypomnienie eklezjologii Vaticanum II mialo za cel ukazanie
kontekstu, w ktorym dokonuje sie refleksji nad zagadnieniami wyréimionymi
w tej czesdci omawianej pracy zbiorowej przez teologéw systematykow. Chodzi
wigc o (a) wskazanie na istote urzedu diakona, (b) zwiazek sakramentu $wigcen
z sakramentem malzenistwa, (c) realizacje postugi przez diakonéw laczacych jg
z wykonywaniem pracy zawodowej lub zatrudnionych w parafii.

a. Okresleniu Kosciola jako narzedzia odpowiada nazwanie urzedow ko-
scielnych mianem ministeria’ , a tym, co wyroznia kaplaristwo wspdélne od
kaplarstwa ministerialnego, jest ordo. Ono z kolei charakteryzuje si¢ jedno-
scig trzech stopni, a ,zwigzek ordynowanych w shuzbie (ministerium) znaj-
duje sakramentalny wyraz we wspolnym dla wszystkich ordynowanych dia-
konacie™ (s. 207).

Ralf Miggelbrink uwaza, ze w ramach przedloZzonej wyzej systematyki,
trudno jest okresli¢ szczegdlnosé poshugi prezbitera. Wynika to ze zbyt du-
Zego znaczenia przystugujgcego mu w ramach ordo, czemu przyshuzyly sie
dos$wiadczenia minionych stuleci. Oddaleni od biskupa w kierowanych przez
siebie wspdlnotach przejeli role kierujacych nimi. Paralelnie z tym faktem
podlegala rozwojowi konotacja terminu prezbiter z nazwa kapfan. 7 czasem,
wiele zastrzezonych biskupowi poshug sakramentalnych zostawalo przekazy-
wanych na rzecz prezbiteréw, na zasadzie pelnomocnictw nadzwyczajnych,
co w odbiorze powszechnych wiemnych nie wskazywalo na roznice.

W tym kontekécie nalezy zapytaé o specyfike diakonatu. W okresie So-
boru zwracano uwage na diakonalny wymiar egzystencji chrzescijanskiej,
a Koscié! byl definiowany na podstawie stuzby kierowanej ku ludziom (s.
209). Diakoni mieliby by¢ specjalistami od tego typu postugi, jak tego przy-
klad mamy w odnowie diakonatu w Kodciele luteranskim dziewigtnastego
stulecia. W tym ujeciu prezbiterzy mieliby si¢ koncentrowaé na kierowaniu
parafig i postugg kultyczno-kaptariska. Jednakze to ujecie diakonatu nie zy-
skalo poparcia. W przekonaniu Miggelbrinka , czysto charytatywne rozumie-
nie i ujecie diakonatu jest bledne tak ze wzgledu na $wiadectwa biblijne, jak
historyczne: od poczatku bowiem diakon nie byt tylko wspierajacym ubo-
gich, a dzialalnos¢ diakonéw opisanych w Dziejach apostolskich odpowiada

" Tamze s. 268-269.
1 Christus Dominus ad Populum Dei pascendum semperque augendum in Ecclesia sua
varia ministerial instimit™ (KK 18).
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ujeciu Konstytucji »Lumen gentium« (art. 29), a nastgpnie ,die Inferioritét
und Simplizitit des Dienstes war {iber Jahrhunderte keineswegs das kennze-
ichnende Merkmal des Diakons” '*. Jeszcze w dziewigtnastym wieku dziatali
kardynatowie-diakoni, ktorzy nie byli prezbiterami ani biskupami.

Takze liturgiczne zaangazowanie diakona nie pozwala na tak jednoznacz-
ne okreslenie profilu tej postugi. Szczegélowe opisanie postug w KK 29 zda-
je sie traktowa¢ diakona jako duchownego pomocnika w przypadku braku
prezbitera. Podnosi sig racjg, ze funkcje te mogliby spetnia¢ rownie dobrze
$wieccy. a nadto kwestionuje sig potrzebe $wigcen do ich spehiania.

Miggelbrink takie rozumowanie odrzuca, uwazajac, ze $wiadczy to o bra-
ku rozumienia znaczenia i roli §wigcen. Nie chodzi bowiem podczas swig-
cen o uzdolnienie jakiejé osoby, do czego nie bylaby zdolna, ale o wigcze-
nie w dialogiczna struktur¢ Koéciola, by mogla swiadezy¢ o rzeczywistodci
Bozej poprzez znaki sakramentalne (s. 213-214). Diakon odgrywalby rolg
sakramentalnego stugi Koéciola, szczegdlnie tam, gdzie te silne struktury
krusza sie lub podlegaja zanikowi. W sytuacji malejacej liczby wiernych, od-
chodzenia z Kosciota, nalezatoby poszukiwaé nowych form postugi Koseiola
i obecnosci posrod ludzi. Diakon moglby stanowic o szansie posredniczenia
i jednoczenia pomigdzy Kosciolem a swiatem.

b. Matthias Mith1*® podejmuje zagadnienie zwigzku $wigcen z zyciem mal-
zefiskim, Autor wehodzi wiec w centrum chrzescijanstwa, jakim jest, migdzy

1 Warto zwrocié uwage na wyjasnienie tego stwierdzenia przez Miggelbrinka: ,Eine ent-
scheidende Profilierung des Diakonates schliefit an die Negativbestimmung an LG 29, 1: »In
gradi inferiori hierarchiae sistunt Diaconi, quibus non ad sacerdotium, sed ad ministerium
manus imponuntur«. Der niedrigste Grad der Hierarchie wird nicht zum Priestertum, sondern
»zum Dienst« geweiht. Wo das Priestertum ohnehin als faktisch plenitudo potestatis verstan-
den wird, liegt der Gedanke nahe, der hier gemeinte Dienst des Diakons sei zu verstehen
als Subsidium des Pfarrers. Der Diakon wiire mit einer entsprechenden Theologie nicht nur
aufgrund seiner hierarchischen Inferioritiit abhéingig vom Priester, sonder insofern sein Amt
sich wesentlich vom Priesteramt ableiten wiirde. Wo hingegen Dienst primér als caritativer
Dienst verstanden wird, da kann mit Gisbert Greshake den zum Dienst geweihten Diakon als
die amtliche Reprisentanz Christi als des Dienenden in seiner Kirche verstehen. Durch einen
separaten Titigkeitsbereich wiirde dem Diakon ein eigenes Profil zuwachsen. Der Sprach-
gebrauch des Konzils gibt aber diese weitreichende Interpretation im Sinne von sozialen
Dienst nicht her. Im Gegenteil: Diest ist das Grundwort allen amtlichen Tuns in der Kirche.
Auch die Bischéfe und Priester, in denen Greshake die amtliche Rerfsentanz Christi als des
Hauptes erblicken will, sind zum Dienst geweiht, ja, ihr ganzes Amt ist wesentlich Dienst™
(Die wverschiedenen Dienstamter« (LG 18) und die Einheit des Ordo. Zum Spezifikum des
diakonalem Amtes. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den Stdndigen
Diakonat s. 212 przyp. 26).

® yKalte Eisen«? — Zwischen Amt und Ehe. Die Frage nach der Lebensform. W: Bereit
wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den Stindigen Diakonat s. 222-249,
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innymi, zwiazek urzedu z przyjeta forma zycia. Wypracowanie hermeneu-
tyki nasladowania (Hermeneutik der Nachfolge), bo ta bylaby tu pomocna
w udzieleniu odpowiedzi, domaga si¢ wprowadzenia refleksji z zakresu an-
tropologii i egzegezy, ale na tego typu dokonanie nasz autor nie decyduje
sie. Stawia natomiast w swym tekscie cztery uzasadnienia, ktére rozwija: po-
wolanie i nasladowanie, postanie i forma Zycia, jako podstawowa struktura
chrzescijanstwa (s. 224-238). Caloéé wywodu koriczy wypracowaniem sied-
miu tez dotyczacych teologiczno-eklezjologicznego znaczenia malzenstwa.

¢. Coraz czedciej mozna spotkad opracowania, gdzie odrzuca si¢ zbyt ta-
twy, a wiec nieprawdziwy podzial na ministerium i sacerdotium w odniesie-
niu do opisu teologii diakonatu. Stefan Sander, autor dwu znaczacych opraco-
wan po$wieconych diakonatowi®' i tekstu, ktdry stanowi czgs¢ prezentowane)
pracy zbiorowej*?, uwaza, ze takiemu ujeciu przecza pisma Nowego Testa-
mentu, w ktérym wszystkie urzedy sa zwiazane z pelnieniem poshugi (Dz 6,
2.4; 2 Kor 8, 4; 1 Kor 12, 28), a sw. Pawel swdj apostolat okresla stowem
diaconia (Rz 11, 13; 2 Kor 3, 7-9; 4, 1; 5, 18; 6,3). Obraz Chrystusa Stugi sta-
nowi wzorzec (fypos) dla wspdlnoty (Flp 3, 17), a diaconia legitymizuje kaz-
da postuge/urzad we wspodlnocie chrzescijan i okresla jako zasadg wiernosci
Panu (5. 255-256). Stuzba i panowanie wyjasniajg si¢ wzajemnie i pozostaja
w nierozdzielnym zwiazku tak, by mozna bylo jedno przypisa¢ diakonom,
a drugie prezbiterom czy biskupom. Sander nie pozwala na rozdzielenie tej
jedni: ,,Dzialanie in persona Christi jest zawsze | zarazem agere in persona
Christi capitis et diaconi” (s. 257).

Istota problemu, a wige okresdlenia, czym jest diakonat, a w konsekwen-
cji kim jest diakon, lezy w niewyjasnionym przyporzadkowaniu prezbiteratu
i diakonatu i odniesieniu obu urzedéw do biskupstwa. Do chwili obecnej wy-
ksztalcily sie trzy modele rozumienia urzgdu: komplementarny (5.260-263),
koncepcja bipolarnego przyporzadkowania prezbitera i diakona (s. 263-266),
model stopni hierarchicznych (s. 267-268). Stefan Sander opowiada si¢ za
bipolarna koncepcja urzgdu, w ktorej diakon okazuje sig rzecznikiem ubogich
(s.269-272). Zadania, jakie mu powierza sie, decyduja o racji istnienia urzgdu
i okazujg sie niezbedne dla wspdlnoty (Gemeinde) (s. 272-274)%, co sprawia,

3 8, Sander. Goit begegnet im Anderen. Der Diakon und die Einheit des sakramentalen Am-
tes. Freiburg i. Br. 2006,

2 Ein Amt — vier Ausfithrungen? Systematische und pastoralpraktische Anmerkungen zur
Ausgestaltung des Diakonats mit und ohne Zivilberuf. W: Bereit wozu? Geweiht filr was? Zur
Diskussion um den Sténdigen Diakonat s, 250-281.

I Wymownie potwierdza to tekst ks. Paula Zulehnera z jego artykutu opublikowanego w tym
dziele: ,.In der Frithzeit der katholischen Kirche waren die Diakone mit solchen Aufgaben
[organisierte Caritas: M. M.] im Bereich der glaubensgestiitzten Solidaritfit titig. Im Lauf
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ze sakramentalno$é i funkcyjnosé (Funktionalitdt) pozostaja we wzajemnym
i nierozlacznym zwigzku (s. 274-276).

4. Cze$é czwarta pracy zbiorowej jest poswigcona wyzwaniom duszpaster-
skim. Skladajq si¢ na nia trzy opracowania. Pierwsze podkresla (a) znaczenie
przemian spolecznych jako Zrédia aktywnosci diakona. Drugie (b) sytuuje
diakonie i postuge diakoriskg w eklezjologii communio. Trzecie podejmuje
(¢) problem formacji diakondéw*,

a. W sytuacji weiaz istniejacego glodu i ngdzy, rozbieznosci natury poli-
tycznej, spolecznej, gospodarczej, rasowej i ideologicznej rola diakonow nie
sprowadza sie¢ do zastepowania nimi ludzi Koéciola oraz ludzi dobrej woli
w usuwaniu skutkéw niesprawiedliwosci, ale do tego, by poprzez wielowat-
kowa realizacje postugi pobudza¢ i wzmacniaé realizowanie diakonii w para-
fiach i réznorodnych stowarzyszeniach®,

7 badan nad diakonami, ktére opublikowal kilka lat temu Ksiadz Profe-
sor Paul Michael Zulehner, emerytowany teolog pastoralista®, wynika, ze
stanowig oni elite mezczyzn, ktérzy stuzg i sa promotorami solidarnosci (s.

der Geschichte war es durch andere Einrichtungen abgeldst worden, bis es auf Zweiten Vati-
kanischen Konzil wieder an Bedeutung gewann” (Gesellschafiliche Verdnderungen als He-
rausforderung an den Diakonat. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den
Standigen Diakonat 5. 289).

M Tekst ten (G. Konig. Wie schldgt sich die diakonale Sendung der Kirche in den Ausbildung-
sordnungen nieder? Ein Durchblick durch die Ausbildungsgdnge der Didzesen. W: Bereit
wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den Standigen Diakonat 5. 347-369) nie bedzie
przez nas omowiony, bo dotyczy praktycznych wskazaf poswigconych formacii diakonow
stalych w Niemczech.

» Przekonanie to wspiibrzmi z wezedniejszym, bo wypracowanym przez Ojca Swigtego
Pawta VI rozumieniem migjsca i roli diakona we wspolnocie Kosciola. Stwierdzit on w motu
proprio Ad pascendum, ze diakonat staly wprowadzony na nowo w zycie Koéciola rzymskie-
go winien staé sig przede wszystkim stalym przypomnieniem shuzby (diakonii), do ktdrej Pan
wezwal swij Kosciol: dopiero Sobor Watykanski 11 zados¢uczynil prosbom i zyczeniom,
aby tam, gdzie bedzie tego wymagalo dobro dusz, przywroci¢ diakonat staly, stanowiacy
jakby forme $wigcenia poéredniego miedzy wyzszymi stopniami a pozostalym ludem Bo-
zym, jakby wyktadnik potrzeb i Zyczen chrzedcijanskich wspdlnot, jako przypomnienie shuz-
by, czyli diakonii Kosciola w chrzedcijaniskich wspélnotach lokalnych, znak lub sakrament
samego Chrystusa Pana, ktéry »nie przyszedi, aby Mu shizono, lecz aby shuiyéa (Mt 20,
28)" (Pawel V1. Motu proprio Ad pascendum promulgujgce przepisy dotyczqee diakonatu.
PPEV/2 s. 25-26).

% p M. Zulehner. Dienende Mdnner — Anstifter zu Solidaritdt. Digkone in Westewropa. Ost-
fildern 2003; P. M. Zulehner, E. Patzelt. Samariter — Prophet — Levit. Digkone im deutsch-
sprachigen Raum. Eine empirische Studie. Ostfildern 2003 (ta ostatnia publikacja zostala
przedstawiona w roczniku ,,Diakon™ 4:2007 s. 163-178).
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290). Sami siebie okre$laja jako stugi potrzebujacym, znak solidarnosci Boga
z ludZmi, rzecznikami Kosciola stuzebnego, mostem laczacym stojacych
z dala od Kosciota (s. 292). Oczywiscie, akcenty tak rozumianej roli sa mniej
lub bardziej wyrazne w zaleznosci od wprowadzonej przez Zulehnera typolo-
gii diakonow: samarytanin, prorok, lewita®’.

b. Jako bardzo wa#ne i pouczajgce notuj¢ studium Klemensa Armbrustera
Diakonia — realisierte Koinonia. Zur ekklesialen Verortung von Diakonia und
Diakonat. Jego autor z niezwykla konsekwencja i podziwu godna erudycija
osadzil refleksje nad wspdlczesnym diakonatem w kontekscie eklezjologii
communio, co juz na poczatku spuentowal niezwykle wymownag konstatacja:
..Klucze do zrozumienia diakonii, a tym samym klucze do zrozumienia stale-
go diakonatu leza we wspdlnocie (Koinonia). Koinonia jest miejscem, w kto-
rym diakonia jest realizowana i doswiadczana, a Ekklesia staje si¢ [rzeczy-
wistosécia] widzialng i dotykalna” (s. 303-304). W tych stowach niewatpliwie
mamy do czynienia ze spelnieniem — jesli chodzi o polska teologi¢ pastoral-
ng — zalozen eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej Stugi Bozego ks.
Franciszka Blachnickiego (1921-1987), a jesli chodzi o teologi¢ niemiecka,
to przekonania obecnego Ojca Swigtego Benedykta X VI, ktéry. jako Kardy-
nat Ratzinger, przyjat ,.z zadowoleniem t¢ nowa orientacj¢™ i podjal probg
budowania eklezjologii wokot tego centrum. Napisal wprost: ,Mozna bez
obawy pobladzenia powiedzied, Ze to pojgcie zawiera w sobie eklezjologicz-
na syntezg, laczacg w sobie wypowiedzi o Kosciele z wypowiedziami o Bogu
oraz o Zyciu Bogiem i z Bogiem — synteze, ktéra uwzglednia wszystkie in-
tencje eklezjologii Drugiego Soboru Watykanskiego, w ich wzajemnych od-
niesieniach™,

Marek Marczewski

7 Wyjadnienia i blizsze szczegdly Czytelnik odnajdzie we wskazanym wyzej omdwieniu pu-
blikacji Samariter — Prophet — Levit. Diakone im deutschsprachigen Raum. Eine empirische
Studie.

% ]. Ratzinger. Eklezfologia Konstytucii sLumen gentiime. W: Kodciol Pielgraymujqea
wspdlnota wiary. Red. 8. O. Horn, V. Pfniir. Krakéw 2005 s. 116, 118. Zob. J. Ratzin-
ger. Gemeinde aus der Eucharistie. W: 800 Jahre St. Martini Miinster. Hrsg. W, Hillsbusch.
Miinster 1980 s. 32-34; tenze. »Communiox — ein Program. Com 21:1992 s, 454-463; ten-
ze. Duch Swiety jako »Communio«. W: Koscidl. Pielgrzymujgea wspdlnota wiary s. 33-52;
tenze, Eklezjologia Konstytucii »Lumen gentiumes. Tamze s.111-137; tenze. »Communios.
Eucharystia — wspdlnota — postanie. Tamie 5. 53-79.

147



Giinter M. Lux. Selige und Heilige Diakone.

Viten und Legenden, Gedenktage und Patronate, Darstellung
und Attribute, Brauchtum. Wien 2008 ss. 193.

Institut fiir den Stiindigen Diakonat

Od - co najmniej — kilkunastu lat mys$lalem o opracowaniu Zycioryséw
diakonéw. Przez pewien czas uwazalem, ze uda si¢ dokona¢ tego dziela na fa-
mach prowadzonego przeze mnie rocznika ,,Diakon”. Wielos¢ innych zobo-
wiazafi, poza redakcja czasopisma, nie pozwalala na podjgcie tej inicjatywy.
I stalo sie co§ wspanialego, nieprzewidywalnego. Podczas migdzynarodowe-
go kongresu diakonéw statych, ktory odbyl si¢ w Wiedniu', kazdy z uczest-
nikéw zostal obdarowany ksigzka po$wigcona $wietym i blogostawionym
diakonom. Autorem tej pracy jest diakon staly, a instytucjg sprawcza Instytut
ds. Statego Diakonatu Archidiecezji Wiedenskiej.

Glowny trzon tej publikacji stanowi opracowanie 95 Zyciorysow diakonow
o rdznej objetosci, obejmujacych od kilku wierszy do kilku stron. Kazdy opis
konczy informacja zawierajgca date wspomnienia, patronat, przedstawienia
i atrybuty charakterystyczne dla kazdej z opisanych postaci.

Biogramy blogostawionych i swigtych diakonéw, procz tekstow wstep-
nych, a wiec kardynala Wiednia, kierujacego instytutem i samego autora,
poprzedza opracowanie po$wigcone przesladowaniom chrzescijan w Cesar-
stwie Rzymskim oraz krotkiej historii panistwa z tego okresu (s. 9-12), mar-
tyrologiom (s. 12-13) i terminowi diakon/diakonisa (s. 13-18). Sa to teksty,
jak z liczby stron mozna si¢ zorientowac, o charakterze wstegpnym, ogélnym
i informacyjnym, pozwalajacych na lepsze rozumienie przedstawionych Zy-
clorysow.

Caloéé¢ dopelnia wykaz Zrodet, wykorzystanej przy opracowaniu literatury
oraz bogaty zbi6r ikonograficzny (s. 165-193).

Marek Marczewski

! Zob. M. Marczewski. Migdzynarodowa konferencja diakondw stalych. Wieden, 26-29 mar-
ca 2009. Duchowosé diakona : wezoraj — dzif — jutro. HD 78:2009 nr 4 5. 134-136.
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Ks. Janusz Marianski, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢
miodziety polskiej w warunkach zmian spolecznych.
Lublin 2008 ss. 530. Wydawnictwo KUL

W latach siedemdziesiatych XX w. wigkszod¢ socjologdéw, zwlaszcza
z kregu Europy Zachodniej, skianiala si¢ do stwierdzenia, ze wraz z postgpu-
jaca globalizacja wszelkich sfer spolecznego zycia, nieuchronnym wkracza-
jacym w nie procesem jest sekularyzacja, jednoczesnie dostrzegajac w niej
konieczny etap rozwoju ludzkosci wehodzacej na droge prawdziwej wolno-
éci. Punktem dojscia tych procesow miala by¢ calkowicie zsekularyzowa-
na cywilizacja, indyferentna i neutralna wobec wszelkich tresci religijnych
w zyciu spolecznym. Teorie sekularyzacyjne prognozowaly coraz wigkszy
rozdzial miedzy religia a spoleczenstwem, w kierunku zlikwidowania wply-
wu religii na zycie publiczne, ograniczajac je jedynie do Zycia prywatnego,
indywidualnej osoby.

Punktem znaczacym w rozwijaniu koncepcji religijnosci stala si¢ teoria
Invisible Religion, stworzona przez Thomasa Luckmanna, ograniczajaca reli-
gijnosé czlowieka, chociaz pod pewnymi zastrzezeniami, do sfery prywatnej.
Twierdzenia wypowiadane 30 lat temu, w kontekscie wspdlczesnych danych
empirycznych, nie sa juz tak jednoznaczne. Niektérzy socjologowie, dostrze-
gajac pewne procesy deseklaryzacyjne, mowia wrecz o deprywatyzacji reli-
gii, uznajac ja za element publiczny.

W Polsce od dawna prowadzono badania, ktérych przedmiotem byl sto-
sunek ludzi do wiary i religii. Socjologowie koncentruja si¢ gléwnie na pro-
blemach: zaleznosci miedzy religijnoscia a strukturg spoteczng oraz przemia-
nach religijnych wspélczesnego $wiata. Doniosle znaczenie w psychologii
i pedagogice maja badania dotyczace wplywu religii na osobowos¢ jednostki
i jej zachowanie w procesach spolecznych. Mlodziez wehodzaca w dojrza-
losé, w okresie radykalnych zmian spolecznych, jest grupa, ktéra w sposob
najbardziej wyrazny potrafi je zamanifestowac.

Recenzowana publikacja wpisuje si¢ w swoisty ciag interpretacji i analizy
postaw religijnych polskiej mlodziezy, prowadzony przez autora od lat sie-
demdziesiatych XX w. Zanalizowane wowczas procesy przemian religijnosci
miodziezy, ogélnie mozna bylo okreéli¢ jako przechodzenie od pelnej identy-
fikacji z Kosciolem przez religijnoé¢ selektywna, dyfuzyjna do zupelnego za-
niku praktyk religijnych, czasami do niewiary. Przemiany te miaty charakter
dwutorowy. Na jednym biegunie mozna zauwazy¢ zachodzace procesy seku-
laryzacyjne, na drugim za$ odradzanie si¢ religijnosci indywidualnej, opar-
tej na tradycji ewangelicznej oraz formach religijnosci pozadoktrynalnych.
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Interesujacym zagadnieniem wydaje si¢ ponowna préba przeanalizowania,
podjetego wezesniej zagadnienia, w kontekscie przezywanej transformacji
obejmujacej nie tylko sfer¢ polityczno-gospodarcza, lecz rowniez religijno-
moralna.

Obserwujac zmiany w sferze religijno-moralnej, ks. Janusz Marianski
ukazuje konkretne aspekty zycia religijnego, wskazujace tak na postawe sta-
bilnoéci, jak i zmiennoéé. Opisujac kluczowe rysy wspolczesnej religijnodci
mlodziezy, zwraca uwage na: powolng pluralizacje sceny religijnej, wiedze
i wierzenia religijne, powolny spadek praktyk religijnych, uznawane normy
moralne, religijno$¢ pozakoscielna, pozycjeg i rolg Kosciota oraz duchowien-
stwa w pluralistycznym spoleczenstwie.

Analize zachowan polskiej mlodziezy rozpoczyna od kwestii przynalez-
nosci wyznaniowej, ktora, jak si¢ wydaje, jest zewngtrznym kryterium dla
okreslenia konkretnej sytuacji religijno-koscielnej. Chociaz katolicyzm zaj-
muje weigz dominujaca pozycje wirdéd wyznan religijnych, autor dostrze-
ga nowa sytuacje wynikajaca z 10% wskazZnika deklarowanych osob, ktore
okreslaja si¢ jako bezwyznaniowe. Powoli dokonujgce si¢ zmiany w naszym
spoleczenstwie, wskazuja, ze jednostkowej i spolecznej tozsamosci religij-
nej nie mozna juz ograniczy¢ do dominujacej pozycji Kosciola katolickie-
go. Zauwaza si¢ bowiem rozwéj wspdlnot wyznaniowych chrzescijanskich
i pozachrzescijanskich. Kolejnym problemem, dosirzeganym przez autora,
jest zjawisko dyferencji migdzy deklarowang przynaleznoscig do okreslone-
go Kosciola, a deklarowana wiara. Oslabienie wiary oznacza slabnigcie wigzi
wewnatrz wspolnoty wspotwyznawedw oraz oslabienie zwiazku z instytucjo-
nalnym Kosciolem. Przemiany spoleczno-polityczne w naszym kraju jednak
nie doprowadzily do wyraZnego spadku ogdlnej religijnosci.

Analiza badan socjologicznych sklania Ksiedza Marianskiego do posta-
wienia tezy o powoli zarysowujacej si¢ zmianie globalnych postaw mlodego
pokolenia wzgledem religii. Zaobserwowane zachwianie sig¢ ciaglosci wia-
ry wskazuje na nurt indywidualistycznego wyboru kosztem partycypowania
w dziedzictwie Kosciola i rodziny. Autor dostrzega w deklaracjach mlodziezy
takze pozytywne zjawiska, ktore moga wspiera¢ motywacje religijna. Zalicza
do nich gleboka wrazliwosé na potrzeby innych, zwlaszcza chorych, samot-
nych, niepelnosprawnych oraz potrzebg poczucia wspolnoty, a takze auten-
tyczne pragnienie bliskosci Boga.

Przeprowadzone badania empiryczne sklaniaja do postawienia konkret-
nych tez odnoszacych si¢ do praktyk religijnych polskiej mlodziezy. Przede
wszystkim nie potwierdza si¢ hipoteza, ze wraz ze zmianami spoleczno-kul-
turowymi, na bazie ktérych ksztaltuje si¢ spoleczenstwo pluralistyczne, na-
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stapila w naszym spoleczenstwie gwaltowna laicyzacja. Pomimo, ze nakaz
uczestniczenia w niedzielnej mszy w kregach mlodego pokolenia stracil cha-
rakter absolutnej obowiazywalnoéci na rzecz fakultatywnych wyborow, 50%
ankietowanych deklarowalo uczestniczenie w niej w kazda lub prawie kazda
niedziele. Wéréd motywow praktyk religijnych, autor wskazuje na przewage
motywacji religijnej nad spoleczno-obyczajowa. Udzial w kulcie religijnym
staje sie nickiedy wartoscig samg w sobie, niekoniecznie powigzang z mo-
tywacja religijna. Dostrzega takze w $rodowisku miodziezy znaczny, cho-
ciaz malejacy potencjal modlitwy indywidualnej, ktora nie zmienia sig¢ wraz
z transformacja spoleczna, lecz pozostaje na dos¢ wysokim poziomie. Prze-
prowadzone badania empiryczne sklaniajg go do postawienia tezy, ze wspol-
czesne spoleczefistwo polskie nie jest oderwane od tradycyjnych wzorcow
i modeli zycia rodzinnego.

Poszukujac motywacji religijnej mlodziezy, Autor dokonal analizy po-
ziomu wiedzy religijnej, ktora, jego zdaniem, powinna mie¢ pozytywne od-
niesienie w rozwoju $wiadomosci religijnej, wyrazanej w parametrach Zzy-
cia religijnego. Dostrzegajac postulat, stawiany przez polskich socjologow
0 niewystarczajacym poziomie wiedzy religijnej w naszym spoleczenstwie,
podejmuje probe dwuaspekiowej analizy, przedstawiajgc Zrodla i drogi
ksztaltowania wiedzy religijnej oraz analizuje znajomos$¢ prawd religijnych.
Swiadomos$é religijna ludzi miodych jest wypadkows oddziatywania wielu
czynnikéw. W $wietle opinii mlodziezy mozna zaliczy¢ do nich: srodowisko
rodzinne, oddzialywanie ksigzy i katechetow, grup spolecznych, mass me-
diéw, os6b urzedowych oraz grup réwiesniczych. Po uwzglgdnieniu przed-
stawionych wyzej czynnikéw motywacyjnych oraz badan empirycznych,
Ksigdz Marianski wskazuje na znaczne luki w wiedzy miodziezy szkolnej na
tematy religijne, co odzwierciedla sytuacj¢ w calym polskim katolicyzmie.
Wyraimej erozji podlegaja w $wiadomosci mlodziezy specyficznie chrzesci-
janskie prawdy wiary. Zaznacza si¢ przez to zasadnicza zmiana religijnosci
polegajaca na przejéciu z religijnosci zinstytucjonalizowanej do religijnosci
nowo ksztattowanej, z mocnym akcentem na wolno$¢ wybordw.

Konkretng forma przelozenia zdobywanej i poglebianej wiedzy religijnej
staje si¢ ludzkie zycie, praktyka wyborow zréznicowanych modeli egzysten-
cjalnych. Tradycyjne wzory i modele zycia stajq sig coraz mniej akceptowal-
ne. Mlodzi ludzie probuja we wlasnym zakresie ksztaltowaé swoje normy
i wartoéci. Ten proces oznacza, Ze osoba, jako jednostka, znajduje si¢ w polu
zainteresowar, a indywidualizm wyraza ucieczke w sfery zycia, ktére dostar-
czajq jej spelnienia i poczucia bezpieczenstwa. Powszechnie przyjmowany
w spoleczenstwie obowiazek, milowanie porzadku i zobowiazywania wobec
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réznych instytucji sa zastgpowane rozmaitymi kryteriami szczgscia, a autono-
mia indywidualnego podmiotu staje si¢ wartoscig centralng. W konsekwencji
powstaje zalozenie, 7e kazdy ma prawo do eksperymentowania w swym Zzy-
ciu, takze w dziedzinie wyboréw moralnych.

W warunkach radykalnych zmian spoleczno-kulturowych ulega takze
przéksztalceniom moralno$¢ mlodziezy. Zdaniem autora, we wspolczesnym
polskim pokoleniu mozna méwi¢ o istniejacym trendzie, zgodnie z ktérym
jednostka staje si¢ centralng warto$cig niepodlegajacq zadnym zewngtrznym
ograniczeniom. Zauwaza si¢ oddolne przemiany spoleczno-moralne, ktore
sprzyjaja zmiennosci moralnych wartosci i norm.

Na podstawie analizy wybranych przejawéw (postaw i zachowan) mio-
dziezy ks. Janusz Marianiski formutuje ogélne wnioski ukazujace podstawowy
schemat transformacji ich wyboréw moralnych. Wielu ankietowanych wska-
zalo na zjawiska odrzucania zasad gigboko osadzonych w tradycji chrzesci-
janskiej na korzys¢ indywidualnych wyboréw. Procesom pluralizacji i relaty-
wizacji podlega podejscie do malzefistwa i rodziny, a szczegélnie do kwestii
ludzkiej seksualnodci. Badania empiryczne wskazuja, ze kryzys moralnosci
katolickiej w mniejszym stopniu dotyka najogélniejszych zasad moralnych,
jednak przejawia sig na plaszczyZnie konkretnych probleméw etycznych do-
tyczacych moralnosci matzenisko-rodzinnej. Dlatego autor formutuje tezg, Zze
moralnoé¢ mlodziezy jest pelna niekonsekwencji i selektywnosci, czasami az
po zjawisko heterodoksji.

Autor dostrzega, w warunkach nasilajacej si¢ indywidualizacji w spo-
leczenstwie, istnienie spontanicznego, oddolnego nacisku na Kosciol, aby
konkretnej jednostce pozostawi¢ decyzje okreslenia znaczenia religijnosci
w zyciu i sposobie jej przezywania. Takie postrzeganie wiary i form wyraza-
nia religijnosci, ma swoje odzwierciedlenie w pojmowaniu samej instytucji
Kosciota i jego roli w zyciu jednostki i spoleczenstwa. Dos¢ emocjonal-
ne podejsicie do Kosciola, prezentowane w polskim spoleczenstwie, moze
podlegaé czestym zmianom, poniewaz ksztaltuje si¢ pod wplywem biezacej
sytuacji spoleczno-politycznej. Na podstawie badan socjologicznych mozna
stwierdzi¢, ze Kosciol katolicki w Polsce zachowuje nadal cechy Kosciola
ludowego, z tendencja do wewnetrznej modernizacji. Pojawiajace si¢ sygnaty
kryzysu Kosciota ludowego (masowego) nie powinny byé plaszczyzna do
ogloszenia jego upadku, lecz raczej jedng z przyczyn, dla ktérych nalezaloby
go modernizowac.

Podsumowujac doglebng analize religijnosci i postaw moralnych polskiej
milodziezy, ks. Janusz Marianski wykazuje, ze po dwoch dekadach transfor-
macji, religijnoéé w polskim spoleczefistwie niewiele zmienita si¢. Obserwo-
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wane zmiany w sferze spoleczno-politycznej znacznie wyprzedzaja transfor-
macje sfery aksjologicznej, takze w $rodowiskach miodziezowych. Jednakze
mobilnoéé geograficzna i spoleczna, jego zdaniem, moze znaczaco wplynaé
na zréznicowanie religijne i przyczyni¢ sig¢ do sekularyzacji §wiadomosci re-
ligijnej. W tej perspektywie bardziej realna staje si¢ hipoteza, Zze nasze spole-
czenstwo obierze wariant przystosowania si¢ do europejskiej normy, anizeli
spelniania profetycznej misji wobec innych krajow.

Kreélac prognozy zmian religijnosci Polakow, Autor dostrzega takze nie-
bezpieczefistwo pojawienia sig¢ nowych form religijnosci luzno zwigzanych
z instytucjonalnym Kosciolem. Nie wyklucza takZze pojawienia si¢ wierzen
i praktyk paralelnych, alternatywnych, religijnosci rozproszonej, nieusyste-
matyzowanej, pozainstytucjonalnej, synkretycznej. Jednak stawiane hipote-
zy nalezaloby traktowaé jako proces powolny, 0 czym $wiadcza nieznaczne
zmiany w latach 1989-2006.

W sytuacji do$¢ wyraznie zarysowujacej sig¢ ignorancji w sprawach reli-
gijnych, Autor przedstawia takze konkretne postulaty przeciwstawienia sig
tej sytuacji. Zalicza do nich migdzy innymi: zaangazowanie laikatu na rzecz
wzrostu uswiadomienia religijnego poprzez wlasciwg informacje z dziedzi-
ny wiary, moralnosci oraz faktow i dat z zycia Kosciola. Kolejnym elemen-
tem aktywizujacy ludzi do poglebienia stanu wiedzy religijnej mogloby by¢
poglebienie tresci zycia parafialnego, odpowiadajacy wzrostowi ogdlnego
poziomu wyksztalcenia ludnosci. Te konkretne przedsigwzigcia sq w stanie
pobudzié réwniez ludzi mlodych do grupowego i indywidualnego samo-
ksztalcenia w zakresie spraw religijnych. Opierajac si¢ na badaniach empi-
rycznych, autor dostrzega przejawy zapotrzebowania mlodych ludzi wobec
Kodciota. Przede wszystkim Kosciél nie moze swojej dzialalnosci ograniczac
do sfery rytualno-sakramentalnej, lecz powinien wchodzi¢ w obszary zycia
spolecznego. Winien réwniez zaznaczy¢ swojg obecnos¢ w obszarach dziala-
nia jako Koéciot shuzebny, kaplanski i profetyczny. Jedynie tak uksztattowa-
ny ma szanse akceptacji wéroéd wiernych, takze w $rodowiskach mlodziezy.

Do rak Czytelnikow trafia publikacja, kiorej frapujacy tytul zachgca do za-
poznania sie z jej tredcia. Doglebna analiza zréznicowanych srodowisk mio-
dziezowych daje mozliwo$¢ zapoznania sig¢ z faktycznym stanem polskiej
religijnosci. Solidne badania empiryczne odpowiadajg na stawiane w okresie
polskiej transformacji ustrojowej podstawowe pytania: czy nastgpuje zmiana
polskiej religijnodci, jak szybko zachodza procesy sekularyzacyjne, w jakim
kierunku i jakie obszary obejmujg przemiany. Wielka zaleta recenzowanej
publikacji jest teoretyczne wprowadzenie, rozpoczynajace badane obszary
religijnosci mlodziezy, ktére ukazuje zakres podejmowanego problemu oraz
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pozwala czytelnikowi dostrzec powage podejmowanych zagadnien. Ponadto
czytelnik moze konfrontowaé stan polskiej religijnosei z religijnoscia kra-
jow Europy Zachodniej, co swiadezy o doskonalym rozeznaniu autora w za-
kresie podejmowanego studium. Ze wzgledu na aktualnos$¢ podejmowanych
zagadnien i osadzenie ich w globalizujacym si¢ $wiecie ksigzka ks. Janusza
Marianiskiego jest nieocenionym Zrodiem wiedzy dla znawcéw problemu,
odpowiedzialnych zaréwno za misj¢ Kosciola, jak dla ludzi poszukujacych
odpowiedzi na temat religijnosci, jej potrzeby w perspektywie modernizuja-
cego sie $wiata. Jest szczegélnym Zrédlem wiedzy dla zajmujacych sig pro-
gnozowaniem oraz umacnianiem roli Kosciola w ludzkich spolecznosciach
w kontekscie nieuchronnych zmian na plaszczyZnie spoleczno-kulturowo-re-
ligijnej.

Ks. Mariusz Konieczny
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ohne Zivilberuf. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskus-
sion um den Stindigen Diakonat. Hrsg. von Klemens Armbruster
u. Matthias Miihl. Freiburg-Basel-Wien 2009 s. 250-281
Bildung und Briefe im 6. Jahrhundert: Studien zum Maildnder
Diakon Magnus Felix Ennodius. Berlin 2007

sNicht bedient zu werden, sondern zu dienenw (Mk 10, 45). Dia-
kone und Diakonat im Licht des Neuen Testaments. W: Bereit
wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion wm den Standigen Dia-
konat. Hrsg. von Klemens Armbruster u. Matthias Miihl. Fre-
iburg-Basel-Wien 2009 s. 30-62

Amt und Liturgie: Der Diakon in der Liturgie. HID 61:2007 s.
227-237

Die Spiritualitit des dienenden Jiingers. ,Diaconia XP” 42:2007
H.2s. 152-157 ;

»Wo der Gehorsam fehlt, ist keine ménnliche Diakonie«. MeKG
57:2008 s. 9-22

Das Diakonenamt in einer Kirche wachsender Ungleichheit.
»Pastoraltheologie” 96:2007 s..291-309



Zollitsch R.:

Zulehner P. M.:

Der Diakonat — ein modernes Amt. W: Bereit wozu? Geweiht
fiir was? Zur Diskussion um den Stdndigen Diakonat. Hrsg. von
Klemens Armbruster u. Matthias Miihl. Freiburg-Basel-Wien
2009s. 372-380

Gesellschafiliche Verdnderungen als Herausforderung an den
Diakonat. W: Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um
den Stindigen Diakonat. Hrsg. von Klemens Armbruster u. Mat-
thias Miihl. Freiburg-Basel-Wien 2009 s. 284-299

Oprac. Marek Gorski
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wDIAKON" 5-6:2008-2009

STATYSTYKA DIAKONATU STALEGO

Statystyka diakonatu stalego za rok 2005’

Afryka (30 krajow) 374 dk. stalych, co stanowi 1, 12 % ogélu:

RPA 213
MNamibia 44
Zimbabwe 22
Nigeria 14
Reunion 14
Kamerun 13

Pozostale (24) 54

Ameryka Poludniowa (12 krajow) 4 190 dk. stalych, co stanowi
12,55% ogolu:

Brazylia 1759
Chile 782
Argentyna 700
Kolumbia 314
Wenezuela 175
Paragwaj 133
Ekwador 86
Urugwayj 84
Boliwia 76
Peru 76

Pozostale (2) 5

Ameryka Pélnocna i Srodkowa (24 kraje) 17 532 dk. stalych, co stano-
wi 52,51 % ogélu:

! Opracowano na podstawie Annuarium Statisticum Ecclesige 2005, Libreria Editrice Vati-
cana 2007 5. 92-101.
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USA 14 717

Kanada 949
Meksyk 769
Dominikana 410
Portoryko 406
Panama 62
Kuba 60
Jamajka 31
Nikaragua 29

Pozostale (15) 99

Azja (19 krajéw) 141 dk. stalych, co stanowi 0,42 % ogodlu*:

Wietnam 21
India 18
Irak 17
Japonia 17
Indonezja 12
Syria 11

Pozostate (13) 45

Europa (35 krajow) 10 926 dk. stalych, co stanowi 32,72 % ogdlu:

Wiochy 3214
Niemcy 2 562
Francja 2012
Wielka Brytania 673
Belgia 576
Austria 534
Holandia 34]
Hiszpania 288
Szwajcaria 192
Portugalia 174
Czechy 161
Wegry 62
Ukraina 28
Szwecja 22

Pozostate (21) 87

? Brak danych dotyczacych Chin i Korei Pénocnej.
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Oceania (14 krajow) 228 dk. stalych, co stanowi 0,68 % ogdlu:

Australia 64
Mikronezja 40
Polinezja Fr. 35
Guam 20
Samoa Zach. 17
Samoa Am, 15

Pozostale (8) 37

Razem: 33 391 dk. stalych w 134 krajach, w tym 554 zakonnikéw.
Od poprzedniego roku przybylo 1 067 nowych dk. stalych.

Oprac. Andrzej Michniewicz

Statystyka diakonatu stalego za rok 2006’

Afryka (26 krajow) 379 dk. stalych, co stanowi 1, 10 % ogélu:

RPA 213
MNamibia 48
Zimbabwe 32
Reunion 14
Kamerun 13
Nigeria 10

Pozostale (20) 49

Ameryka Poludniowa (13 krajow) 4 413 dk. stalych, co stanowi
12,78 %ogoélu:

Brazylia 1 845
Chile 850
Argentyna 730
Kolumbia 359
Wenezuela 169
Paragwaj 142

* Opracowano na podstawie Annuarium Statisticum Ecclesiae 2006. Libreria Editrice Vati-
cana 2008 s. 92-101.
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Urugwaj 89

Ekwador 78
Boliwia 74
Peru 70

Pozostale (3) 7

Ameryka Pélnocna i Srodkowa (24 kraje) 17 945 dk. stalych, co stanowi
51,98 % ogolu:

USA 15101
Kanada 947
Meksyk 783
Dominikana 422
Portoryko 406
Panama 61
Kuba 60
Jamajka 31
Nikaragua 29

Wyspy Dziewicze 27
Pozostale (14) 78

Azja (19 krajow) 143 dk. stalych, co stanowi 0,41 % ogélu*:

Wietnam 22
India 19
Japonia 19
Indonezja 15
Syria 12
Hongkong 11
Irak 10

Pozostale (12) 35

Europa (36 krajow) 11 376 dk. stalych, co stanowi 32,96 % ogélu:

Wiochy 3372
Niemcy 2 643
Francja 2099
Wielka Brytania 707
Belgia 574
Austria 542
Holandia 342

4 Brak danych dotyczacych Chin i Korei Péinocnej.
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Hiszpania 293

Szwajcaria 217
Portugalia 198
Czechy 171
Weery 69
Ukraina 28
Szwecja 22
Stowacja 19

Pozostale (21) 80

Oceania (13 krajow) 264 dk. stalych, co stanowi 0,77 % ogdlu:

Australia 85
Mikronezja 40
Polinezja Fr. 37
Samoa Am. 33
Guam 20
Samoa Zach. 19

Nowa Kaledonia 11
Nowa Zelandia 10
Pozostale (5) 9

Razem: 34 520 dk. stalych w 131 krajach, w tym 532 zakonnikdw.
Od poprzedniego roku przybylo 1 129 nowych dk. stalych.

Oprac. Andrzej Michniewicz

Statystyka diakonatu stalego za rok 2007

Afryka (24 kraje) 403 dk. stalych, co stanowi 1,12 % ogélu:

RPA 220
Mamibia 53
Kamerun 14
Zimbabwe 27
Reunion 19

* Opracowano na podstawie Annuarium Statisticum Ecclesiae 2007. Libreria Editrice Vati-
cana 2009 s. 92-101.
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Nigeria 10
Pozostale (18) 51

Ameryka Poludniowa (13 krajéw) 4 661 dk. stalych, co stanowi 12,97 %
ogolu:

Brazylia 2 009
Chile 844
Argentyna 748
Kolumbia 413
Wenezuela 173
Paragwaj 148
Ekwador B8
Urugwaj 86
Boliwia 80
Peru 66

Pozostale (3) 6

Ameryka Pélnocna i Srodkowa (25 krajéw) 18 595 dk. stalych, co stano-
wi 51,74 % ogodtu:

USA 15 578
Kanada 1000
Meksvk Bl4
Dominikana 461
Portoryko d44
Kuba 63
Panama 59
Jamajka 31
Nikaragua 28

Wyspy Dziewicze 27
Pozostale (15) 90

Azja (23 kraje) 163 dKk. stalych, co stanowi 0,45 % ogélu®:

Wietnam 21
Japonia 20
Irak 18
Liban 16
India 15
Syria 14

¢ Brak danych dotyczacych Chin i Korei Pélnocnej.
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Filipiny 12
Indonezja 12
Pozostale (15) 35

Europa (35 krajow) 11848 dk. stalych, co stanowi 32,96 % ogdlu:

Wiochy 3524
Niemcy 2 747
Francja 2 187
Wielka Brytania 732
Austria 574
Belgia 573
Holandia 345
Hiszpania 301
Szwajcaria 215
Portugalia 210
Czechy 177
Wegry 84
Stowacja 39
Ukraina 38
Szwecja 23

Pozostate (20) 79

Oceania (14 krajow) 272 dk. stalych, co stanowi 0,76 % ogdlu:

Australia 93
Mikronezja 40
Polinezja Fr. 36
Samoa Am. 3l
Guam 21

Samoa Zach. 18
Nowa Zelandia 14
Pozostate (7) 19

Razem: 35 942 dk. stalych w 134 krajach, w tym 645 zakonnikow.
Od poprzedniego roku przybylo 1 422 nowych dk. stalych.

Oprac. Andrzej Michniewicz
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