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Od redaktora ...

W drugim numerze rocznika poéwieconego diakonatowi w ogéle, a szcze-
golnie promocji diakonatu stalego w Polsce zamieszczono materialy, ktére
koncentruja si¢ wokol zagadnienia toZsamosci diakona, w tym takze diakona
stalego.

Jako artykul wprowadzajacy w te zagadnienia wybrali§my tekst Pana An-
drzeja Michniewicza, ktory kieruje pracami Kregu Diakonackiego w Lublinie.
Jak wiemy, w tego rodzaju grupach gromadzili si¢ i gromadzg jeszcze osoby
zainteresowane ju? to samym zagadnieniem diakonatu stalego, juZ to ci, ktérzy
w przyszlosci pragng zostad diakonami stalymi. W sytuacii, jaka wytworzyla sie
z chwila powolania przez ordynariusza toruriskiego, Ksiedza bpa dra Andrzeja
Suskiego, Diecezjalnego Osrodka Formacji Diakonéw Stalych w Przysieku k.
Torunia istnienie tego typu wspdlnot nie ma racji bytu. Spelnily one swe za-
danie. Ksiadz Biskup, w dokumencie powohijacym do Zycia istnienie O$rodka
Formacji Diakondw Stalych w swojej diecezii, zawart mozliwosé ksztalcenia
przyszylych kandydatéw na diakonéw stalych takze z innych diecezji za zgoda
ich ordynariuszy. W zwigzku z tym uczestnicy Kregu Diakonackiego w Lubli-
nie podjeli decyzje o samorozwiazaniu z koficem wrzesnia br. i powiadomili
o tym swego Ordynariusza.

Jest rzecza zrozumialy, #e 6w potencjal ludzki, ktory stanowil o rozwoju
Kregu lubelskiego i podejmowaniu wielorakich inicjatyw, nalezy zachowac
i skierowac¢ do wypelniania innych zadari. Tak wiec Krag lubelski przejal sze-
roko rozumiane zadanie prowadzenia rocznika ,Diakon”, by wten sposéb
wspomagac rozwijajace sie powoli dzielo wprowadzania diakonatu stalego
w naszym Kraju.

W niniejszym numerze pisma publikujemy materialy, ktére stanowily przed-
miot refleksji os6b zgromadzonych podczas Konferencii Diakonat staly w Pol-
sce, zorganizowanej 27 X 2004 r. przez Instytut Teologii Dogmatycznej KUL
przy wspolpracy Kregu Diakonackiego w Lublinie. Skladaja sie one z dwéch
czgsci. Pierwsza to dwa referaty programowe, poSwiecone teologii diakona
stalego (Tozsamosc diakona statego w perspekiywie soborowef eklezjologii — ks.
prof. dr hab. Alfons Skowronek) oraz wskazaniu zasad realizacji powolania
diakoriskiego we wspélczesnej, polskiej sytuacji (Realizacja charyzmatu dia-
kona statego w Kosciele i spoleczeristwie polskim — dr hab. Marek Marczewski).
W czesci drugiej zawarto teksty, ktdre inspirowaly dyskusje po wygloszonych
opracowaniach.

W czesci czasopisma, poswieconej gromadzeniu materialéow i opracowar,
zamieszczono niezwykle wazny tekst tak dla teologii diakonatu, jak i rozwoju
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diakonatu stalego. Jest nim, opracowany przez Migdzynarodows Komisje Te-
ologéw kilkudziesieciostronicowy dokument Diakonat. ewolucja i persektywy.
Thimaczenia dokonat Ksiadz Profesor Krélikowski. Jest to jego upominek dla
rocznika  Diakon” i dla 0s6b, kiére podejma postuge diakonéw statych w Pol-
sce. W tym miejscu pragne wyrazi¢ podzigkowanie za tak wspaniatomyslny
dar.

Kolejne dwa opracowania w tym dziale pisma dotycza miejsca i roli diako-
néw na kontynencie azjatyckim (Posfuga diakondw w Kosciele wedfug Fede-
racfi Konferencfi Biskupdw Azji — prof. dr hab. Eugeniusz Sakowicz) oraz roli
i znaczeniu malej grupy (Mafa grupa w procesie formacji urzeczywistniania
Kosciola w mysli ks. Franciszka Blachnickiego — ks. mgr lic. Wojstaw Czupryn-
ski). Moze dziwi¢ zamieszczenie tego ostatniego tekstu w naszym roczniku.
Pragniemy jednak udostepnia¢ szpalty tego dzialu materialom z szeroko ro-
zumianej teologii pastoralnej, by w ten spos6b pomaga¢ przyszlym diakonom
w realizowaniu zhawczej poshugi Kosciola, czyli tzw, duszpasterstwa.

Postod oséb, ktére w ostatniej éwierci ubieglego wieku znaczaco przy-
czynily sie do obecnosci problematyki diakonatu w polskiej literaturze i mysli
teologicznej, a tym samym do wprowadzenia diakonatu stalego w naszej Oj-
czyZnie, byl zmarly w ubieglym roku Ksiadz Profesor dr hab. Adam Ludwik
Szafrariski (1911-2004). By} czlonkiem Rady Naukowej naszego rocznika, ki-
rego powstanie powital z radoécia. Dzi$, w rocznice Jego Smierci, czlonkowie
Rady Naukowej i Zesp6! redakcyjny, honorujg ten fakt specjalnym opracowa-
niem posrad sylwetek diakonéw stalych i promotoréw diakonatu stalego.

Calo§¢ nowego numeru ,Diakona” dopelniaja stale czesci czasopisma,
a mianowicie bibliografia i statystyka diakonatu statego.

Niniejszy numer periodyku ukazal si¢ dzigki uprzejmosci Pana mgra To-
masza Orkiszewskiego, Dyrektora Wydawnictwa Polihymnia, ktére zajmuje si¢
jego opracowaniem technicznym, przygotowaniem do druku, drukiem oraz
Kolportazem.

20 kwietnia 2005 r. w wuroczystos¢ sw. Katarzyny ze Sieny, patronki Europy
Marek Marczewski
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Andrzej Michniewicz

Jakich diakonow
potrzebujemy?

221 2004 r. watykariska Kongrega-
cja Edukacji Katolickiej zatwierdzita
dokument Episkopatu Polski Wytycz-
ne dotyczgce formacfi, Zycia i postugi
diakondw statych w Polsce’. Wkrétce
diakon staly — lekarz lub sanitariusz,
pracownik naukowy lub nauczyciel
w szkole, kierowca, goémik, rolnik
lub etatowy pracownik parafii — moze
wzig¢ udzial w zbawczej poshidze
Kosciola rzymskokatolickiego w Pol-
sce, Celowo wyakcentowalem wy-
raz moze, bo cho¢ zapadly stosowne
decyzje, nie wykluczam scenariusza,
w kidrym nile sprostamy wyzwaniu
i wigzacej sie z nim odpowiedzialno-
sci.

Jesli sprawe wprowadzenia diako-
natu stalego w Polsce potraktujemy
na zasadzie ,jako$§ to bedzie”, wow-
czas BoZy prezent dla nas mozZemy
zmarmowac. Wydaje sig, ze zasadnicze
pytanie, na ktore obecnie musimy od-
powiedzie¢, brzmi: jakich diakondéw
potrzebujemy? A w zwigzku z tym,
jak ich rozpoznawaé i jak im pomdc
przygotowac si¢ do poshugi?

Potrzebujemy:

— diakondw, ktorzy beda cazytel-
nym znakiem Kosciola shuzebnego
czy Koéciola-instytucji?

| Zob, oméwienie tego tekstu przez E. Sakowi-
cra: Homo Del” 75:2005 nr 1 5. 99-102.

Andrzej Michniewicz

Was fiir Diakone
brauchen wir?

Am 22. 1 2004 hat die vatikanische
Kongregation fiir das Katholische Bil-
dungswesen das Dokument der Pol-
nischen Bischofskonferenz Leitlinien
zur Formation, Leben und Dienst der
standigen Diakone in Polen bestitigt’,
Bald wird der stindige Diakon — als
Arzt oder Sanititer, wissenschaftli-
cher Mitarbeiter oder Schullehrer, als
Chauffeur, Bergmann, Landwirt oder
von der Pfarrgemeinde angestellter
Mitarbeiter — am Heilsdienst der ro-
misch-katholischen Kirche in Polen
teilnehmen kdnnen. Ich habe das
Wort kdnnen ganz bewuft hervorge-
hoben, weil zwar die entsprechenden
Entscheidungen gefallen sind, aber
ein Szenarium nicht ausgeschlossen
werden kann, in dem wir der Heraus-
forderung und der damit verbundenen
Verantwortung nicht gerecht werden.

Wenn wir die Angelegenheit der
Einfilhrung des stindigen Diakonats
in Polen nach dem Prinzip ,Irgendwie
wird es schon werden” behandeln,
dann ist es durchaus méglich, daf wir
dieses Gottesgeschenk verschwenden.
Es scheint, daf die prinzipielle Frage,
die wir uns gegenwiirtig beantworten
miissen, lautet: Was fiir Diakone brau-

! Sjehe die Besprechung dieses Textes durch
E. Sakowicz in .Homo Dei™ 75 2005 Nr. 1 5.
09-102.
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— raczej charyzmatykow czy kolej-
nych urzednikéw koscielnych?

— os6b myslacych, tworczych czy
funkcjonariuszy?

— ludzi traktujacych diakonat jako
powolanie do ewangelicznego umy-
wania nég (nie rak!) czy jako sposobu
na zycie?

- diakonéw majacych coé do po-
wiedzenia czy tylko stuchajacych?

— diakondw, ktérym bedzie powie-
rzalo sie odpowiedzialne funkcje (w
zaleznoéci od kompetencji) czy tylko
pomocnikow?

— braci-wspélpracownikow  czy
podwiadnych?

— ludzi, ktérym sie ufa czy raczej
zaufanych, ,swoich"?

— réwniez pracujgcych ,na etacie”
czy tylko woluntariuszy?

— szafarzy (zwyczajnych, a nie
nadzwyczajnych) czy ,starszych mini-
strantéw™?

— animatordw wspdinot, czy Jowa-
rzyszy wzajemnej adoracji"?

— slug jednoéci, pojednania i poko-
ju, shug tajemnic Chrystusa czy ,inkwi-
ZYtOr6w"?

— shug swoich siéstr i braci czy ich
kolejnych  kierownikéw™?

— diakonow, ktérzy beda czud sie
w Kosciele, jak u siebie i na swoim
miejscu, czy niepewnych, zagubio-
nych, ,permanentnych stazystow"?

Pytania o diakonéw stalych sa
w istocie pytaniami o model Koscio-
1a, ktéry chcemy urzeczywistniaé. Czy

ma to by¢ Koéciét stuzebny, ubogi,-

wspdlnotowy, ekumeniczny, niosacy
wszystkim Dobra Nowine i nadzieje,
czy Kodciél, ktérego priorytetem jest

1

chen wir? Und im Zusammenhang da-
mit: Wie kénnen wir sie erkennen und
wie kénnen wir ihnen helfen, sich auf
ihren Dienst vorzubereiten?

Brauchen wir:

- Diakone, die ein erkennbares
Zeichen einer dienenden Kirche sind
— oder der Kirche als Institution?

- eher Charismatiker oder nur wei-
tere kirchliche Beamte?

- denkende und kreative Personen
oder Funktiondre?

- Menschen, die den Diakonat als
Berufung zur evangelischen Fufiwa-
schung (nicht zum Hindewaschen!)
verstehen oder nur als Existenzsiche-
rung?

- Diakone, die etwas zu sagen ha-
ben, oder solche, die nur zuhdren?

- solche Diakone, denen (je nach
ihrer Kompetenz) verantwortliche
Funktionen anvertraut werden, oder
nur Helfer?

- mitarbeitende Briuder oder Unter-
gebene?

- Menschen, denen Vertrauen ent-
gegengebracht wird, oder eher ,ein-
geweihte Vertrauenspersonen”?

- auch  festangestellte” Diakone
oder nur Volontire?

- Verwalter (gewdthnliche, nicht au-
Berordentliche) der Sakramente oder
nur ,Ober- Ministranten”?

- Animateure der Gemeinschaften
oder blof Mitglieder einer ,Gesells-
chaft zur gegenseitigen Verehrung"?

- Diener der Einheit, der Verséh-
nung und des Friedens, Diener der
Mysterien Christi, oder Inquisitoren™



moralizowanie, pouczanie i przestrze-
ganie?

Zakoricze marzeniem. Mam na-
dzieje doczeka¢ jeszcze za mojego
zycia, iz oprécz mezczyzn diakonéw
beda postugiwaé w Kosciele w Polsce
takze kobiety diakonise.

- Diener ihrer Schwestern und Bri-
der oder nur weitere ,Vorgesetzie™
dieser?

- Diakone, die sich in der Kirche
zu Hause und am richtigen Ort fithlen,
oder unsichere, verlorene permanen-
te Statisten"?

Diese Fragen nach den stindigen
Diakonen sind in ihrem eigentlichen
Wesen Fragen nach dem Modell der
Kirche, das wir verwirklichen wollen.
Soll das eine dienende, arme, gemein-
schaftliche, tkumenische Kirche sein,
die allen die Gute Nachricht und Hoff-
nung bringt, oder eine Kirche, deren
Priortiten im Moralisieren, Belehren
und Warmnen legen?

Ich mdéchte mit einem Traum
schliefen. Ich hoffe, da® ich es noch
erleben werde, daff auRer minnlichen
Diakonen in der Kirche in Polen auch
Frauen als Diakonissen ihren Dienst
leisten werden.

Aus dem Polnischen dberseizt von
Herbert Ulrich
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Konferencja
Diakon staly w Polsce
27 X 2004 r.
Katolicki Uniwersytet Lubelski



Ks. Andrzej Czaja

Wprowadzenie

Otwarte seminarium naukowe Diakonat staly w Polsce, siega swymi korze-
niami licznych inicjatyw i dziatari Kregu Diakonackiego w Lublinie. Proponuije
zatem, bySmy utworzyli krag, a mianowicie wokét stolu stowa Bozego. Niech
wybrzmi zapis Dziejdw Apostolskich o ustanowieniu Siedmiu w poczatkach
Kodciota:

W tym czasie, gdy wzrastala liczha uczniéw, bellenisci zaczeli szemrac prze-
ciwko Hebrajczykom, ze wspierajgc codziennie ubogich zaniedbywali ich wdo-
wy. Wzwigzku z tym Duunastu zwolato wszystkich ucznidw i oSwiadczylo:
«Niestuszne jest, bysmy zostawili gloszenie stowa Bozego na rzecz obstugiwania
stoléw. Rozefrzyjcie sie wigc, bracia, by wybrac sposrid was siedmiu mezczyzn,
cleszgcych sie dobrg opinig, pelnych ducha i madrosci, ktérym zlecimy to za-
danie. My zas oddawac sig bedziemy nieustannie modlitwie i postudze stowa-.
Stowa te spodobaty si¢ calej gminie. Wybrano Szczepana, czlowieka petnego
wiary i Ducha Swigtego, Filipa, Prochora, Nikanora, Tymona, Parmenasa i Mi-
kotaja, prozelite z Antiochii. Zaprowadzono ich do apostoléw, ktdrzy w czasie
modlitwy whozyli na nich rece. A slowo Boze rozszerzylo sig i zwiekszala sig
coraz bardzief liczba ucznidw w Jerozolimie (Dz 6,1-7).

Panie Jezu, jest nas wiecej niz trzech zgromadzonych w imie Twoje. Ufamy,
ze jeste$ posrod nas. Uwielbiamy Cie i blogoslawimy za dar poshugi diakona
i prosimy wzbudZ wiele $wietych powotari nie tylko do kapfaristwa, ale i do
diakonatu stalego w naszym Kosciele. Moca swego Ducha wspieraj tych, kto-
rzy za wprowadzenie diakonatu stalego w Polsce odpowiadaja i tych, ktdrzy
podejma trud formowania przyszlych diakonow, Wraz z Toba, Chryste, w tej
intencjl zwracamy sie do Ojca w niebie stowami modlitwy, kidrej nas nauczy-
les: Ojcze nasz ...

Swieci Szczepanie, Filipie, Wawrzyricze médicie sie za nami. Amen.

Zanim oddam glos Ksiedzu Dziekanowi, pozwélcie mili Pafistwo, ze w kilku
zdaniach przedstawie nasze spotkanie w nieco szersze| perspektywie i prze-
strzeni cZasowej,

Dzisiejsze seminarium otwarte Digkonat staly w Polsce jest kolejnym owo-
cem wspdipracy Instytutu Teoclogii Dogmatycznej KUL i wspomnianego juz
Kregu Diakonackiego. Nawiazuje wprost, albo lepiej powiedzied, wyrasta,
z wezesniejszych wspdlnych inicjatyw zorganizowanych we wspdipracy z Ko-
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lem Naukowym Teologéw KUL. Mam na mysli XXX Tydzier Eklezjologiczny,
ktéry odbyt sie w KUL-u (30 III — 3 IV 1998 r.) na temat Poshugi w Kosciele,
a szczegdlnie seminarium Rozumienie postugi diakona w Katechizmie Kos-
ciola Katolickiego (3 111 2000 r.) i sympozjum z 22 XI 2001 r. Diakonat stafy
— probg klerykalizacfi laikatu? Materialy z tego seminarium zostaly zamiesz-
czone W pierwszym numerze czasopisma ,Diakon”, poSwieconego diakonato-
wi i promocji diakonatu stalego w Polsce (s. 21-71).

Obecne seminarium, zgodnie z zamyslem organizatoréw, chce réwniez shu-
Zy¢ promocji diakonatu stalego w Polsce. Ma takze pomé6c glebiej spojrzec
na nowe mozliwosci i wyzwania dla Kosciola wiazace si¢ z wprowadzeniem
diakonatu stalego, w tym na misj¢ diakona stalego w Polsce.

We wprowadzaniu diakonatu stalego w Polsce pierwszy, bardzo wainy
etap mamy za sobg. 22 stycznia br. watykariska Kongregacja Edukacji Katoli-
ckiej zatwierdzila na sze$¢ lat dokument Wiytyczne dotyczace formacji, zycia
i postugi diakondw stalych w Polsce, ktéry powstal jako swoiste poklosie 11
Synodu Plenarnego i w odpowiedzi na uchwale o wprowadzeniu diakonatu
stalego w Polsce, podjeta podczas 313. Konferencji Episkopatu Polski, ktéra
obradowala w kowiczu (20-21 VI 2001 r.). Dokument ten zostal przygotowany
przez Konferencje Episkopatu Polski i zaaprobowany przez nia podczas 324.
Sesji Plenarnej w Warszawie (21-22 X 2003 r.).

Teraz przed nami drugi etap: praktycznych krokéw, regulacji prawnych
i ustalenia egzystencjalnych kwestii zwigzanych z funkcjonowaniem diakona
stalego. Powinien to by¢ takze czas glebokiej refleksji na temat statusu i funk-
cjonowania diakona w polskiej rzeczywistosci. W ten nurt refleksji pragnie
wpisac sie niniejsze seminarium,
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Ks. Alfons Jozef Skowronek

Tozsamo$¢ diakona stalego w perspektywie soboro-
wej eklezjologii

1. Od diakonii Chrystusa do diakonii apostoléw

W polskiej rzeczywistosci duszpasterskiej temat ten moze wywola¢ zapy-
tanie o stosowno$¢ wprowadzenia w Koéciele urzedu diakona stalego wobec
dostatecznej liczby ksiezy w naszym kraju, ktérzy w zasadzie nie potrzebuija
pomocy czy czesSciowej wyreki ze strony wyodrebnionej grupy diakondw sta-
tych. Diakoni nie zobowiazani do celibatu, pelnigcy diakonijne funkcje obok
wykonywanego cywilnego zawodu (1) - czy takie novum na gruncie polskim
nie traciloby egzotyka? Tymczasem tego typu ,awaryjne” ujmowanie funkciji
diakona stalego stanowi niedopuszczalng bagatelizacje problemu teclogiczne-
go. Zakiada najpierw, i2 w tym widzeniu sprawy rola diakona jest przejécio-
wa, zwiewna to znaczy gdy manko kaplariskich powolani znéw sie wyrdwna,
postugiwanie diakona samo zniknie z pola widzenia. Bylby to paradoksalny
diakonat — stali diakoni do odwolania!

Takie minimalizujace lub wrecz lekcewazace traktowanie powaznej kwestii
sprzeciwia si¢ przede wszystkim danym biblijnym i nauczaniu Kosciola. W
Prologu Ewangelii sw. Jana czytamy, 2e w inkarnacji Slowa, ktdre jest Bogiem
i przez ktore wszystko sie stalo (por. 1, 1-18), dokonala sie niewyobraZalna
rewolucja. Pan (Kyrios) stat sie diakonem (diakonos) wszystkich. Sam Bog,
Stwdrca | Pan wszelkiego stworzenia spotyka sie z nami w swym shudze Je-
zusie Chrystusie, swym Jednorodzonym Synu (J 3, 16). A w hymnie z Listu do
Filipian czytamy: ,On istniejac w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci,
aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy postac
stugi, stawszy sie podobnym do ludzi (...). Unizyt samego siebie, stawszy sie
postusznym a2 do $mierci — i to $émierci krzyzowej" (Flp 2, 6-8). W tej perspek-
tywie chrystologicznej moZemy uchwyci€ istote chrzescijanina. Chrzescijariska
egzystencja jest uczestnictwem w tej diakonii, jaka Bég sam pelnil w odnie-
sieniu do czlowieka. Ta fascynujaca mysl biblijna prowadzi takze do zrozu-
mienia pelni naszego czlowieczeristwa, By¢ chrzedcijaninem znaczy zaciagnad
sie z milosci — wedle preykladu Chrystusa — do sluzby na rzecz drugich, az po
samozaparcie sie i samooddanie.

W mandat diakonii wyposaza kaidego chrze$cijanina sakrament chrztu,
dzieki ktdremu ochrzczony zyskuje uczestnictwo w digkonii, liturgii { mar-
nyrii ($Swiadectwie) Kosciola, staje si¢ wspolpracownikiem w poslugiwaniu
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na rzecz zbawienia ludzi. A poniewaz wszyscy sg czlonkami Ciata Chrystusa,
konsekwentnie majg by¢ dla siebie wzajemnie shugami, do kitérych mobilizuja
ich charyzmaty, jakie otrzymali dla budowania Koéciola i zbudowania braci
w wierze | miloéci. Jezeli kto pelni postuge, niech to czyni moca, ktérej Bog
udziela” (1 P 4, 11).

Sobér Watykaniski Il diakonijng rzeczywisto$¢ formutuje w stowach: ,Chry-
stus, ktérego Ojciec uswiecil i postal na swiat (J 10, 36), za posrednictwem
swoich Apostotéw, ich nastepcéw, to znaczy biskupéw, uczynil uczestnikami
swego uswiecenia i postannictwa. Oni za§ w spos6b prawomocny przekazali
misje swego postugiwania w réZnym stopniu réznym osobom w Kosciele, Tak
oto koscielne postugiwanie, ustanowione przez Boga, jest sprawowane na réz-
nych stopniach §wieceri przez tych, ktérzy juz od starozytnodci nosza nazwe
biskupéw, prezbiteréw i diakonéw” (KK 28).

I tak posréd wielu rzeczy, ktére w Kosciele ulatujg — tak nieraz sie nam
wydaje — w niepamie¢, wyrastaja przed nami nagle i niespodziewanie nowe
oznaki jego mlodosci i zywotnosci. Nalezy do nich pojawienie sie koscielnego
urzedu statych, najczedciej zonatych diakonéw.

Zasygnalizowane soborowe ogélne zainteresowanie diakonatem wymaga
swego rozwiniecia w szerszych kontekstach. Podstawowe znaczenie przyshu-
guje tu biblijnemu i wczesnochrzescijarfiskiemu spojrzeniu na zagadnienie.

2. Diakonat w Nowym Testamencie i we wczesnym Kosciele

W przeciwieristwie do slowa presbyteros wyraz diakonos w Starym Testa-
mencie prawie nie wystepuje, a tam, gdzie sie pojawia, znaczy postaniec, nie-
wolnik, stuga. Biblia faciriska (Wulgata) przeklada ten termin: minister, mi-
nisterium, ministrare. Pierwsza znaczgca i podstawowa informacja Nowego
Testamentu orzeka, Ze czasownik diakonein (stuzy<¢) okresla postannictwo
samego Chrystusa jako stugi lub niewolnika. Stowa te i ich pochodne oznacza-
ja takze poshlugiwania Swiadczone przez Jego uczniéw, przy czym terminéw
«diakonat” i ,apostolat” uzywa si¢ niekiedy zamiennie. Dzieje Apostolskie 6,
1-6 przez diakonein wyjasniaja ustugiwanie przy stole w kontekscie wyboru
siedmiu mezéw. Jako powdd ich powolania $w. bukasz podaje przezwycie-
Zenie pewnego napiecia: ,\Wéwczas (...) zaczeli hellenisci szemra¢ przeciwko
Hebrajczykom, 2e przy codziennym rozdawaniu jalmuzny zaniedbywano ich
wdowy” (Dz 6, 1). Zostali oni przedstawieni apostotom, ktérzy wlozyli na nich
rece. Komentatorzy Dziejow Apostolskich nie thimacza znaczenia naloZenia
rak. Dziwi¢ moie okolicznos¢, ze powdd wyboru owych siedmiu (wymienio-
ny protest hellenistéw) nie harmonizuje z ich dzialalnoscia, jaka p6Zniej sw.
Lukasz opisuje; nie wiemy nic o wyakcentowanej postudze u stoléw. Swiety
tukasz wspomina tylko o aktywnosci Szczepana i Filipa, o mowie Szczepana
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w Jerozolimie i jego meczeristwie oraz o urzedzie apostolskim Filipa w Sama-
rii, ktéry takze chrzeit.

W Koéciolach, powierzonych apostolskiej trosce Pawla, diakoni wystepuija
obok biskup6w i pelnig podporzadkowane lub przyporzadkowane im funkcje
(Flp 1, 1; 1 Tm 3, 1-13). Juz w pismach apostolskich diakoni czesto sa wymie-
niani lacznie z biskupem badZ biskup razem z prezbiterami. Z drugiej strony
mamy nieliczne tylko Zrodia, ktére wymieniaja razem wszystkich trzech: bisku-
pa, prezbitera i diakona.

Sposrod Ojcéw Apostolskich nalezy wskaza¢ na Klemensa Rzymskiego, kto-
ry wymieniajac w swym Liscie do Koryntian (1 w.) instytucje episkopoi kai dia-
konoi, powotuje si¢ na wole Bo2a, na apostoléw. Urzad biskupéw i diakondw
nie jest wiec nowoscia, lecz czerpie z tradycji listéw apostolskich i to w naste-
pujacych elementach: diakoni maja by¢ poddani prébie w Duchu (por. 1 Tm
3, 1-7. 8 -10); wystepowanie obok siebie slow episkopos kai diakonos (por. Flp
1, 1). Listy §w. Ignacego Antiocheriskiego ukazuja nowy stopieri rozwoju, gdy
zobowiazujgq do okazywania czci diakonom jak Chrystusowi, a biskupowi jako
wizerunkowi Ojca. Jego teksty mdwig o biskupie w liczbie pojedynczej, a o
prezbiterach i diakonach w liczbie mnogiej, nie wypowiadajac si¢ jednak na
temat istoty diakonatu. W tej kwestii znajdujemy uwage u Justyna (+ 165 r.),
ktory podkresla liturgiczne czynnosci diakona, opisujac jego role w sprawowa-
niu Eucharystii podczas zlozenia daréw i Komunii §wictej.

W I i IV w. natrafiamy na pewne napiecia na linii biskup/diakoni. Ory-
genes (+ 253 r.) uwypukla znaczenie biskupa, ktérego diakonia rozciaga sie
na caly Kosciél (biskup to  ksiaze”, ale i zarazem ,shuga wszystkich™); strofuje
przy tym diakonéw, kidrym zagraza duch chciwosci. W III w. obserwujemy
pojawienie sic pewnej przewagi diakonéw nad prezbiterami; diakoni bywa-
ja poréwnywani z Chrystusem, natomiast prezbiterzy tylko z apostolami. Dia-
konom zdaje si¢ jednak poza tym przystugiwac jaka$ aktywno§¢ wyrastajaca
ponad glowy prezbiterdw. Swieccy maja zywi¢ do nich wielkie zaufanie i nie
naprzykrzac sie ustawicznie kierownikom gminy (prezbiterom), lecz przedkla-
da¢ im swe sprawy poprzez diakonow.

W omawianym okresie krystalizuje sie zakres zadari diakona: przynoszenie
i rozdzielanie daréw ofiarnych, przy szafarstwie chrztu asystowanie prezbite-
rowi z podawaniem mu oleju katechumenéw i krzyzma, a takze wejscie do
wody z przyjmujacym chrzest. Zlecona zostaje mu teZ misja nauczania wier-
nych; szczegdlnie uwydatnia sie obowiazek jego spolecznej aktywnosci w §ci-
slej wiezi z biskupem. W wyliczaniu hierarchli diakon zajmuje niezmiennie
trzecie miejsce: biskup — prezbiterzy — diakon.

Szczegilnego dowartosciowania diakona dokonuje Synod w Elwirze
(306 r.), kiory z jednej strony ogranicza nieco pole jego aktywnodc, z drugiej
za$ paradoksalnie upowaznia go do udzielania absolucji w wypadkach na-
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glej koniecznosci. Daznosci diakondw do dalszego wkraczania w kompetencie
prezbiteréw, lgcznie z przewodniczeniem Eucharystii (cho¢ tylko w wyjatko-
wych wypadkach), przecina Synod w Arles (314 r.), a przede wszystkim Sobér
Nicejski (325 r.). W tym miejscu musimy sobie darowa¢ wchodzenie w tresc
calej plejady pisarzy i dokumentéw Kosciola. Rezultatem zloZonego procesu
ewolucji jest fakt, ze w IV w. bez trudu mozna juz rozpoznac¢ w diakonacie sta-
ty stopieri w koscielnej hierarchii; figuruje na jej trzecim szczeblu, po biskupie
i prezbiterach, i posiada juz okreslony profil, to znaczy jest zwigzany z osoba
biskupa i pelni potréijng role w postugiwaniu liturgicznym, posludze gloszenia
stowa BozZego i gloszeniu Ewangelii oraz w pionie nauczania katechetyczne-
go; z tymi funkcjami wiaze si¢ uczestniczenie w aktywnosci spolecznej, ktéra
obejmuje dziela charytatywne oraz zarzadzanie dobrami materialnymi, stosow-
nie do wskazan biskupa.

3. Zanik instytucji stalego diakonatu

Z czasem diakoni powierzali coraz wigcej ze swych pierwotnych zadari
innym duchownym. Wylania si¢ cala paleta ,pod-diakonijnych” poshugiwari.
Z diakonatu wyksztalcaja sie subdiakoni, akolici (czastki Eucharystii bisku-
pa zanoszg do prezbiteréw miejskich kosciolow parntykularmych), lektorzy (na
naboZernistwie czytajg Pismo $w.), ostiariusze (odZwierni sprawuja piecze nad
wejéciem do §wigtyn), egzorcysci (odprawiaja egzorcyzmy). Diakoni natomiast
wyraZniej zaczynaja si¢ profilowa¢ w aktywniejszym zaangazowaniu w litur-
gie, przez co wiklajg siec w konflikt z prezbiterami.

Okolo 378 r. anonimowy Ambrozjaster staje si¢ Swiadkiem ustawicznego na-
piecia miedzy diakonatem a prezbiteratem. Swiety Hieronim méwi, ze diakoni
nie stoja ponad prezbiteratem. W miastach i parafiach wiejskich coraz wie-
cej samodzielnej odpowiedzialnodci — do tej pory zastrzezonej dla diakonéw
— przejmuja prezbiterzy, przy czym diakoni stajg sie od nich zalezni, tracac tym
samym kontakt z biskupem. Calos¢ powiklane] sytuacii koriczy sie drastycznie,
bowiem diakoni nie maja juz wiecej zadnych funkcji do spelnienia. Kler cesar-
skiego Koéciota zapomina coraz bardziej o swym zadaniu stuzby, oddajac sie
raczej rozbudowie sakralnej koncepcji kaplaristwa, na ktére zaczynaja orien-
towad sie wszystkie stopnie swiecen. Diakoni sa pierwszymi, kidrzy ponosza
konsekwencje tego stanu rzeczy. Diakonalt staly zostaje zredukowany do przej-
Sciowego stopnia na drodze do swigceri kaplariskich i trwa bardzo krétko - od
przyjecia §wieceri diakonatu do ordynacji kaplaniskiej. Fakty nastepuja szybko
po sobie. Jedna z wezesniejszych kompetencji diakonéw, zarzadzanie dobrami
gminy, wymyka si¢ im z rgk. Sob6r Chalcedorniski (451 r.) potwierdza ten roz-
wéj wypadkéw, To zadanie kazdy biskup ma odiad powierza¢ ekonomowi,
ktérego wybiera ze swego kleru. Pomoc dla ubogich przejmuja klasztory.
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Na Wschodzie pod koniec IX w. diakoni ciagle jeszcze tworza staly trzon
kleru, lecz tylko dla potrzeb liturgii. TakZe na Zachodzie czynnoéci diakonéw
zostaja zredukowane do funkcji liturgicznych. Razem z powstawaniem parafii
wiejskich sobory kiada nacisk, aby byly obsadzane przez kaplanéw. Natomiast
wprowadzenie w urzad diakonéw nie jest juz wiecej brane pod uwage, bo
to, co czyni diakon, pelni¢ mozZe takZe kaplan. U szczytu hierarchii wszystkie
funkcje spelnia¢ moze biskup (wymowny byt liturgiczny str6j biskupa przed
Vaticanum II. Nakladal na siebie tunike subdiakona, dalmatyke diakona i na
nie dopiero ornat).

4. Ponowne wprowadzenie diakonatu stalego przez Sob6r Watykari-
ski IL. Soborowe zaloZenia

Mysl o diakonacie, jako stalej randze w hierarchii Kosciola, nie zrodzi-
la si¢ na Soborze Watykariskim II. Istniala juz przed druga wojng $wiatows.
Odnowiona teologia Koéciofa, wyrastajaca z ruchu biblijnego, liturgicznego
i ekumenicznego zmierzala do przywrécenia diakonatu jako stalego szezebla
w drabinie hierarchii. W pracach tych wybija sic osoba Yvesa Congara, domi-
nikanina, wybitnego teologa Vaticanum II, péZniej — kardynala. Na Soborze
uwage Sciggaly w tej kwestii glosy kardynaléw: Juliusa Dépfnera, Joannesa
Landdzuri Rickettsa i Leona Josepha Suenensa. Podnoszono, Ze obecnoéé dia-
konéw moglaby przystuiy¢ sie w rozwiazywaniu duszpasterskich probleméw
na obszarach o dotkliwym braku kaplanéw, a takZe tam, gdzie ksieza byli
i s3 wystawiani na przesladowania. Poparcie powolan do diakonatu mogloby
tez przyczyni¢ sie do wyraZniejszego uprofilowania prezbiteratu, a ponadio
usprawni¢ ekumeniczne relacje miedzy Kodciolem faciriskim z innymi Koscio-
bami,

Dopiero dopuszczenie do diakonatu mezczyzn Zonatych mogloby w nowym
i korzystnym $wietle pokazaé, ze celibat kaplana jest charyzmatem przyjetym
w duchu pelnej wolnodci. Podkreslano teZ z naciskiem, 2e w kwestii diakona-
tu wcale nie chodzi o zmiane w konstytutywnych elementach Kosciofa, lecz
tylko o ponowne zaprowadzenie rzeczywistosci, ktéra w toku historycznych
wydarzeri poszla w zapomnienie.

Istniala wiec wéréd ojedw soborowych intencja odnowienia diakonatu jako
stalej rangi w hierarchii; kierowano sie¢ przy tym mys$la przeniknigcia zsekula-
ryzowanego spoleczeristwa poprzez sily rekrutujgce sie z wiernych swieckich.
Staly diakonat nie byt pojmowany jako doraZna stacja na drodze do prezbite-
ratu, lecz w sensie réZnego od kaplaristwa urzedu poslugi dla udoskonalenia
stylu calodci poshugiwan w Koéciele.

W dyskutowanej problematyce wytaczano jednak kontrargumenty. Wska-
zywano miedzy innymi, Ze wprowadzenie diakonatu bynajmniej nie rozwigie
problemu braku ksiezy, poniewaz diakoni nie moga ich catkowicie zastapic.
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Inne glosy podnosily moment, iz dopuszczenie do diakonatu Zonatych mez-
czyzn moze zachwia¢ w Koéciele instytucja celibatu.

Tekst Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ogloszony 21 X1 1964 r., uwzgled-
nia niektére z wysuwanych zastrzezeri. | tak podkresli¢ trzeba najpierw fakt,
?e Sobor Watykariski 11 wprowadza na nowo diakonat jako odrebny i staly
stopieni hierarchii deklarujac, 2e ten koscielny urzad postugi, kidry rozwinat sie
w ciggu historii, wywodzi si¢ z ustanowienia Bozego: ,Tak to urzad kosciel-
ny, przez Boga ustanowiony, sprawowany jest w roznych stopniach swiecen
przez tych, ki6rzy od starozZytnosci juz nasza nazwe biskupéw, prezbiteréw
i diakondéw™” (KK 28).

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w art. 29 wymienia nastepnie okolicz-
nos¢, ktéra w pelni usprawiedliwia przywrédcenie stalego diakonatu. Diakoni
majg mianowicie sprawowac postugi, ktére s3 nader konieczne dla Zycia Kos-
ciola”. W rachube nie wchodzi wiec jakie§ mniej okreslone usprawnienie dusz-
pasterstwa w danej diecezji, decyduje natomiast wielkiej wagi konieczno$¢.
Przywréeenie diakonatu jest konsekwentnie odpowiedzig na ,nader” powazne
potrzeby duszpasterskie, z jakimi zmaga sie konkretny Koscidl lokalny. I dia-
tego tez Sobdr nie podporzadkowuje tej diakonii kompetencji papieza, lecz
powierza ja odpowiedzialnosci terytorialnych Konferencji Biskupéw, kiorzy
w swych Koéciotach lokalnych maja najlepsze rozeznanie powagi sytuacji.

Na uwage zashuguje tez okolicznosc, Ze swigceni stalego diakonatu udzie-
la¢ mo#na ,me2om dojrzalym, réwniez Zyjacym w stanie malzeriskim, a takze
zdatnym do tego miodziericom, dla ktérych jednak obowigzek celibatu winien
pozostaé¢ w mocy” (KK 29).

Nowe uzasadnienia dla restytuowania diakonatu zawiera soborowy Dekret
o dzialalnosci misyfnef Kosciola. Dokument ten wychodzi poza stosownosc
przywrocenia diakonatu w zwigzku z brakiem powolan kaplariskich. Podkre-
§la bowiem fakt istnienia me2czyzn, ktérzy faktycznie juz pelnig diakonijng
shuzbe (np. w Ameryce Poludniowej). Dekret wznosi si¢ tu na wyZyny nie-
spotykane, Mianowicie: ,\Wypada bowiem”, aZeby ci wlasnie mezowie ,byli
umacniani przez obrzed wiloZenia rak przekazany tradycja apostolska i laczeni
Scislej z oftarzem, aby przez sakramentalna laske diakonatu mogli skuteczniej
wykonywac swoja sluzbe” (DM 16).

Reasumuijac, na podstawie KK i DM mozna wyr6znié trzy gléwne racje za
przywréceniem stalego diakonatu: przywrécenie diakonatu jako osobnego
stopnia $wieceri pozwala na rozpoznanie konstytutywnych elementow Swie-
tej hierarchii, ktéra wywodzi si¢ z ustanowienia Bo2ego; stanowi reakcje na
koniecznod¢ zapewnienia parafiom formy duszpasterstwa, kiérej niezbednosé
ujawnit brak kaptariskich powolari; potwierdzenie i umocnienie tych, ktérzy de
Jacto juz pelnig postuge diakonow i prowadzi do ich lepszej integracji w urzad
shazby Kodciola.
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5. Diakonat staly dzisiaj

Jak przedstawia si¢ staly diakonat dzisiaj, w czterdziesci lat po Soborze?
Uderza przede wszystkim nierdwnomierno$é wystepowania powolar i postu-
giwania diakonéw w Swiecie. W 1998 r. ich liczba w skali §wiatowej wynosila
25 122, z czego na Ameryke Pélnocna przypadlo wiecej niz polowa, miano-
wicie 12 801 (50, 9%), podczas gdy Europa liczyla 7 864 (31, 0 %) diakonéw
stalych. Reszta — 17, 8% przypada na Ameryke Poludniowa — 2 370 (9, 4 %),
Ameryke Srodkowa i Antyle —1 387 (5, 5 %); Afryke — 307 (1, 22 %); Azje — 219
(0 87 %). Liste zamyka Oceania z 174 diakonami (0, 6 % ogélnej liczby).

Interesujace, e diakonat rozwinat sie przede wszystkim w uprzemyslowio-
nych spoleczenstwach Potnocy. Istnieje zatem wiele Kosciolow, ktére nie wy-
kazujg potrzeby rozwoju instytucji diakonéw stalych. Sa to przede wszystkim
kraje o stosunkowo duzej liczbie ksigZy, a takze i te obszary, na kt6rych, przy
ograniczonej liczbie kaplanow wicksza aktywnos¢ duszpasterska rozwijaja
$wieccy. Za przyklad moze sluzy¢ Afryka oraz doswiadczenia wielu miodych
Koscioléw. W Afryce da#nosci do przywréeenia statusu diakondw wywolywaly
bardziej opdr niz entuzjazm. Zastrzezenia dotyczyly standardu ich 2ycia, finan-
sowej sytuacji miodych Koscioléw, konsekwencdji dla powolan kaplaniskich,
zamieszanie i niepewnos$¢ co do istoty powolania diakonéw, klerykalizacja
zaangazowanych w apostolacie $wieckich, konserwatyzm i brak ducha kry-
tycyzmu u niektdrych kandydatéw, malzeristwo duchownego i niedocenianie
celibatu i wreszcie reakcji wiernych, ktorzy w diakonacie widzieli daleko sie-
gajace ograniczenia, I tak w Afryce (np. biskupi Konga) artykulujg krytyczne
pytanie: Dlaczego miano by $wieci¢ katechistéw na diakonéw, jezeli ordynacja
la nie wyposazy ich w Zzadne nowe pelnomocnictwa? Co moze wykonywaé
diakon, czego robi¢ nie méglby katolik swiecki?

Inaczej przedstawia sie sytuacja Kosciolow, gdzie diakonat cieszy sie duza
akceptacja. Sa to Koscioly, ki6re zmagaja sie ze znacznym spadkiem liczby
ksiezy, jak: USA, Kanada, Niemcy, Wlochy, Francja i wiele innych. Stad po-
wstale luki 2z koniecznosci przyczyniaja sie tam do tworzenia si¢ nowych typow
postugiwan i zwickszeniu roli $wieckich, a takze do ekspansji diakonatu, kt6-
remu przypadajg coraz nowe zadania, ktére dotad stanowily domene aktywno-
§ci ksiezy. W wyniku tych przemian diakonatowi przypadata rola wyreczania
kaplandw. Ich proboszczowie widza w nich me2éw szczegdlnie potrzebnych
do pelnienia funkcji sakramentalnych, jak chrzest, zawieranie malzeristwa i li-
turgia. To samo dotyczy troski wokét chorych i gloszenia kazar. Wskutek usta-
wicznego spadku kaplaniskich powolan, to spektrum zadari bedzie si¢ posze-
rzalo. Rosnie niebezpieczeristwo, Ze diakoni beda sie jawili w roli ,niepelnych
ksiezy” lub forpoczty swieckich”. Takiemu rozwojowi sytuacii sprzyjalby fakt,
7e teologiczna formacja diakonéw nie odbiega wiele od wyksztalcenia ksiezy.
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Daje tu o sobie zna¢ nowe zagrozenie: wyreczajacym w coraz wigkszym stop-
niu ksiezy diakonom trudniej bedzie wypracowac wizerunek wlasnej loZsa-
moéci. I dlatego podejmuje si¢ wysitki nadania temu rozwojowi rzeczy innego
kierunku, koncentrujac si¢ na akcentowaniu charyzmatéw wihasciwych diako-
natowi i na zadaniach, jakie glwnie przypadaja tylko samym diakonom.

Specyficzne postugi diakonijne obejmowalyby zatem trzy tradycyjne sektory
dzialari: shuzbe liturgiczna, shuzbe stowa BoZego i charytatywna sluzbe milosci.
Biorac za punkt wyijscia postuge slowa, skala aktywnosci diakonéw ukladala-
by sie nastepujaco: sluzba slowa prowadzi do sluzby wokét oltarza, ktéra ze
swej strony stymuluje do przekiadania liturgii na jezyk stylu 2ycia, ktore szczyt
swego rozkwitu osiaga w aktach milosci bliZniego. Wynika stad dostatecznie
jasno, iz zwornikowym punktem dziatalnosci diakona jest ,postugiwanie milo-
sci”. Dzicki swej sytuacji rodzinnej i zawodowej diakoni pozostaja w codzien-
nym kontakcie z ludZmi tak, 2e w samym epicentrum swego Zycia wymownie
moga sklada¢ §wiadectwo na rzecz tej shuzby, kiéra lud Bozy okazywac ma
za przykladem Chrystusa. Dlatego maja by¢ obecni wszedzie tam, dokad nie
dociera kaplan, to jest u boku samotnie wychowujacych dzieci, wigzionych,
miodziezy, narkomanéw, ciezko i nieuleczalnie chorych, ludzi starych, grup
zmagajacych si¢ z trudnosciami. Jest to zatem plaszczyzna bytu, gdzie odkry-
wa¢ mozna specyfike powolania diakona, a nie tyle sfera ezynu. To, czym sq,
stanowi o oryginalnosci tego, co czynia.

Jest to wiec stuzba z istoty swej §wiadczona ubogim i uciSnionym, shizba,
ktéra nie tylko ogranicza sig¢ do doraZnej pomocy, lecz — wyrastajac bezposred-
nio z nadladowania Chrystusa — jest uczestniciwem w zZyciu ubogich, azeby
z nimi kroczyé na drodze wyzwolenia. Jest shuzba na rzecz tych, kidrzy stoja u
progu Kosciola i ktérych nalezy podprowadzi¢ do Eucharystii.

6. Teologia diakonatu po Soborze Watykariskim Il

Punktem wyjscia dla teologicznych rozwazan o diakonacie musza by¢ od-
noéne teksty Soboru Watykarskiego II. W gre wchodza wypowiedzi zawarte
w nastepujacych dokumentach: KL 35, KK 20. 28. 29. 41; DE 17; DB 15; KO
25: DM 16. Sobér nie zmierzat do udzielania dogmatycznych odpowiedzi na
pytania dyskutowane w auli soborowej, nie pragnal tez rozwija¢ systematycz-
nego wykladu katolickiego nauczania o diakonacie. Zainteresowany byt tylko
przywréceniem stalego diakonatu. Wymienione nieliczne i raczej luZno z sobg
powiazane teksty trudno nawet bez reszty z sobg zharmonizowa¢. Problema-
tyka diakonatu stala sie wiec konsekwentnie przedmiotem dalszych uscisleri
w dokumentach posoborowych: motu propric Pawla VI Sacrum diacona-
tus ordinem (1967 r.); konstytucja apostolska Pontificalis romani recognitio
(1968 r.): motu proprio Pawla V1 Ad pascendum (1972 1.); nowy Kodeks Prawa
Kanonicznego (1983 1.) i Katechizm Kosciota Katolickiego (1992 r., 1997 r.).
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W przegladzie interesujacego nas zagadnienia musimy pominac wiele waz-
kich kwestii, jak: sakramentalne implikacje diakonatu, zakorzenienie w Chry-
stusie, charakter sakramentalny i konfiguracja do Chrystusa, dziatanie ,w Oso-
bie Chrystusa” (Glowy i Shugi).

W debacie nad uprofilowaniem zarysowanych przez Vaticanum II zrebow
stalego diakonatu godne uwagi spostrzezenia formulowali teclogowie tej mia-
ry, jak: o. Karl Rahner, kard. Karl Lehmann i ks, Peter Hiinermann. Rahner
precyzuje swij postulat nastepujaco: ,Wedlug mego przekonania biskup ma
dobitny obowigzek uobecniania w $§wiecie milosci wobec wszystkich, kt6rzy
uginajg si¢ pod brzemieniem cierpienia, sg ubodzy i slabi, znosza przeslado-
wanie itd. W tym niezmiernie doniostym zadaniu samego biskupa diakon ma
nie mniejsze uczestnictwo od kaplana.”

Posluga diakonéw — wedtug Lehmanna - szybko prowadzi w samo centrum
chrzescijariskiego postannictwa, gdy w spotkaniach z obcymi i bezdomnymi,
z osobami samotnymi | ubogimi, starymi i chorymi realizuja solidarnoéé i roz-
budzaja ja w parafiach. Brak orientacji, rezygnacja i zwatpienie, konsumpcja
narkotykdw i zaleZznoé¢ od nalogéw sygnalizuja calg otchlan ludzkiej egzysten-
cji i rvanie sie ludzkich wiezi, Zainwestowanie szerokich moZliwosci nalezy
do elementarnej wrazliwosci misji biskupa.

Peter Hilnermann wystepuje z Zadaniem, aZeby parafia zaczela pojmowac
siebie jako miejsce integracji diakonijnych poczynan, a réZne subsystemy in-
stytucji spolecznych i charytatywnych uzmystowily sobie na nowo swoj du-
chowo-diakonijny profil.

Z niniejszych rozwazani zostala wylaczona mys$l o zarysowaniu diakonatu
kobiet ~ diakonis. Trudno jednak w tym miejscu, gdy mowa o zorganizowanej
pomocy dla najbardziej potrzebujacych i upogledzonych, nie wspomnie¢ o ro-
li kobiet w akcji uzdrowienia spoleczeristwa. Wyliczamy tylko najwaZniejsze
pola diakonii kobiet, skoncentrowane na takich konkretnych dzialaniach jak:

- asystencja przy chorych i umierajacych, krzepienie i towarzyszenie upo-
sledzonym;

- solidarnosé ze zubozalymi i bez stalego miejsca pobytu, z obcymi i azy-
lantami:

- wspdkroska o bezsilnych i zepchnietych na margines, solidarnoé¢ z matka-
mi wychowujacymi samotnie dzieci;

- kontaktowe grupy wokét chorych psychicznie i uci$nionych;

- towarzyszenie 1 umacnianie ludzi starych i zniedoleZniabych;

- wspieranie rada i pomocg u boku miodych rodzin,

- tworzenie grup uslugowego wolontariatu wokétl stacji opieki spolecznej;

- troska o powstawanie Zlobkéw i przedszkoli;

- aktywnos¢ na rzecz potrzebujacej miodziezy;



- obecnoé¢ w konfliktowych sytuacjach zwigzanych z cigzg i macierzyri-
stwem;

- postugiwanie duszpasterskie w centrach dla uposledzonych i w skupi-
skach mieszkaniowych.

Na tych i wielu innych polach kobiety sg juz od dawna sprawdzonymi dia-
konisami. Ukazuja solidarno$¢ Boga z ludZmi, demonstrujg naocznie, ze Bog
sam w swym Synu Jezusie Chrystusie jest dla nas diakonem. Czy nie byloby
rzecza wysoce stosowna, aby Bég posylal je do tej wybitnie ewangelijnej shuz-
by przez naloZenie rak i modlitwe? S3 to nowe znaki wiarygodnosci naszego
Kogciola i to wiasnie dzieki polaczeniu diakonii i liturgicznego przepowiada-
nia: Czy przez kobiety Koéciét nie zamanifestowalby jeszcze glebiej swego bo-
gactwa? Niezréwnany gest umywania nég przez Jezusa, pierwszego diakona,
to swego rodzaju niedo$cigniony przejaw umitowania przez Boga okazywa-
nego swemu zadreczanemu i cierpiacemu stworzeniu na krzyzowych drogach
historii. Dlaczego w tym sektorze ludzkiego Zycia Bég nie mialby posluzy¢ sig
kobietami dokladnie tak samo, jak mezczyznami? Bylaby to takze wymowna
forma zadog$éuczynienia za wielowiekowe upoéledzenie kobiet praktykowane
i w Koéciele. Kobiety z dzisiejszych ruchéw feministycznych wykluczajg przy-
pisywane im dazenia do wy$wiecania ich na kaplanki. Natomiast apeluja jedy-
nie o status swego rownouprawnienia.

Mamy pod reka juz wiele wnikliwych przyczynkéw do historii stalego dia-
konatu. Niemniej pelna jego historia stoi otworem, a jej pisanie nale2y do dzi-
siejszego Kodciola; jej autorami jesteSmy Wszyscy.

7. Diakonat w perspekiywie jednosci sakramentu Swiecen

Jednoé¢ sakramentu $wieceri dokumentuje sie od XII w. Odtad bowiem
zaczeto formulowad pytania dotyczace sakramentalnosci réZnych stopni $wig-
ceri. Te jednos¢ podkresla réwniez Vaticanum I, kiedy méwi o réZnych or-
dynacjach, uprawniajacych do pehienia koscielnego urzedu. W tym samym
kierunku podazaja dokumenty posoborowe. Wymieniona jedno$¢ tradycyijnie
uzasadniano odniesieniem do sakramentu Eucharystii, wieksza lub mniejsza
do niej bliskoscia réznych stopni §wigcen. Sobdr Watykariski 11 zmienil per-
spektywy i odnoéne sformulowania. Nowy spos6b interpretowania jednoéci
$wieceri wysuwa episkopat jako o§ zwornikows, jako ,pelnie” sakramentu
$wieceri i fundament jego jednosci.

Odzwierciedleniem tej jednosci jest pojecie  hierarchii®, do kidrego siega
Vaticanum II i oglaszane p6Zniej dokumenty. Posoborowe rozumienie zagad-
nienia prowadzi do nauki o ,stopniach” §wigceri. W hierarchicznej drabinie
diakoni stoja na jej ,nizszym” szczeblu. Z refleksji nad wewnetrzna jednos-
cig sakramentu $wieceri wynika, Ze kazdy stopieri partycypuje w potréjnym
urzedzie postugi, wedlug okreslonego schematu, przy czym wyZszy stopien
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obejmuje rzeczywistos¢ i zadania nizszego stopnia oraz wykracza ponad jego
mozliwosci. Owo hierarchiczne i sukcesywne ,uczestnictwo” w tym samym
sakramencie czyni z diakona stuge, kt6éry w swych dzialaniach jest zalezny od
biskupa i prezbitera.

Dawniejsza koncepcja teologiczna, ktéra przedstawiala biskupa, prezbitera
i diakona w obrazie trzech catkowicie réZznych od siebie rzeczywistoéci sa-
kramentalnych, stojacych na réwni obok siebie, bylaby nie do pogodzenia
z tekstami soborowymi. ZagroZona stalaby sie wtedy jedno$¢ sakramentu
swigceri, a episkopat nie moéglby juz wigcej jawic sie jako ,pelnia” sakramentu.
I dlatego dzisiaj podejécia do zagadnienia odsylajg do tradycji starych Zrédet,
ktére diakona ukazujg jako podmiot ,ad ministerium episcopi” (do dyspozy-
gji postugi biskupa). Owa bezposrednia wieZ z urzedem biskupim czynitaby
z diakonéw naturalnych wspélpracownikéw biskupa, co z kolei otwieraloby
przed nimi mozliwosci dla obejmowania zadari w obszarze ponadparafialnym
i biskupim.

W takim wypadku doprecyzowania domagatby si¢ stosunek stalego diako-
natu do prezbiteratu. Niektérzy teologowie uwazaja, Ze ze wzgledu na pelnig
kaplaristwa, ki6ra swa reprezentacje znajduje w urzedzie episkopalnym, kapta-
ni i diakoni zajeliby pozycje symetryczna, proporcjonalna. Sytuacja taka istnia-
la w dawniejszej praktyce s§wiecen, kiedy to diakon mégt byl przyjac swiecenia
biskupie bez uprzedniego stopnia prezbiteratu, a $§wiecki zosta¢ kaplanem bez
koniecznego, a posredniego szczebla diakonatu. Ow historyczny precedens
nalezy mie¢ na uwadze z tego powodu, azeby w procesie wypracowywania
tozsamosci diakondw nie izolowad ich od wspdldzialania z kaplanami, z calo-
Scia prezbiterialnego gremium.

Ordynacja na diakona dokonuije sie w rycie nalozenia rak. Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele w art, 29 stwierdza: ,Na niZzszym stopniu hierarchii stoja
diakoni, na ktérych naklada sie rece nie dla kaplaristiwa, lecz dla postugt.
WyraZne rozgraniczenie miedzy kaplaristwem a diakonatem oraz wykluczenie
diakonatu z pierwszego kaplanstwa nalezy rozumie¢ eucharystycznie. Kaptari-
stwo urzedowe tradycyjnie zwigzane bylo z wladza sprawowania sakramentu
Eucharystii, o czym w dobitny sposéb méwia Sobory: Lateraniski IV (1215 r.),
Florencki (1439 r.) i Trydencki (1563 r.). Tak samo uczy $w. Tomasz z Akwinu.
Rodzi si¢ tu pytanie, czy takie calkowite wykluczenie diakonatu z kaplaristwa
nie narusza jednodci sakramentu $wiecen jako kaplaristwa poshugi lub kaptari-
stwa hierarchicznego (KK 10b). W tym stanie rzeczy dochodzi do pewnych
napied wokél teologicznego pojmowania diakonatu, kiedy prébuje sie go wy-
laczy¢ z kategorii kaplariskich albo w nie wiaczyé. Sprawa nie budzila wiek-
szych dyskusji, gdy diakonat faktycznie stanowil tylko stopiefi na drodze do
kaplaristwa. Od momentu ustanowienia stalego diakonatu i swego ustabilizo-
wania sie w licznych Kodciolach wzmogly sie teologiczne napiecia,
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Powdd tych, niewielkich zreszta, kontrowersiji zdaje sig thwic w fakcie, i2 nie-
kiorzy teologowie obstajg przy jednosci sakramentu Swigeeri, poniewaz pragng
zadokumentowaé swa wiernos¢ soborowym tekstom. Wnioskuja z nich, ze
diakonat udzielany ,non ad sacerdotium” (nie dla kaplaristwa) odnosi si¢ jedy-
nie do eucharystycznej konsekracii i do sakramentu pokuty, ktérych to dwéch
sakramentéw nie moga sprawowac diakoni. Niemniej: zaréwno na podstawie
zaréwno integracji w sakrament §wiecefi, jak i ze wzgledu na swg szczegélna
lacznoéé z eucharystycznym urzedem poslugi, a takze przez wzglad na specy-
ficzne uczestnictwo w poslannictwie i lasce Arcykaplana Chrystusa diakonat
musi byé wlaczony w kaplaristwo urzedowe, czyli hierarchiczne.

Obok tej préby interpretacji istnieje druga, kidra do negacji ,non ad sacer-
dotium” dodaje z naciskiem ,(...) sed ad ministerium” (nie do kaplaristwa, lecz
do postugi). W tej terminologii pragna jej rzecznicy — w przeciwieristwie do
obroficéw pierwszej interpretacji — wyeliminowaé wszelki element kaplariski
i wyjé¢ ponad te tendencie, ktéra wspiera si¢ o znana trojstopniowoséé: dwa
pierwsze jej stopnie (episkopat i prezbiterat) przynaleza do sacerdotium, czyli
do kaplaristwa, jedno z nich natomiast (diakonat) tylko do ministerium, czyli
do stuzby. Rzecznicy tej pozycji widza w niej mozliwosé Sciflejszego okresle-
nia tozsamodci diakona w jego funkcji postugi.

-

Powyi?szy, z koniecznosci bardzo sumaryczny i niepelny obraz problematy-
ki stalego diakonatu odzwierciedla zaledwie najogdlniejszy wglad w bogactwo
jednego z najnowszych sektoréw teologicznych badan. Pelna odpowiedZ na
pytanie o dokladniejsze okreslenie konkretnych potrzeb i zadan, jakie diakoni
maja pelni¢ w gminach chrzescijariskich, pozostaje jeszcze dezyderatem przy-
szlodci, skierowanym na warsztat pracy teologdw, chociaz juz dzisiaj mozemy
korzystac z cennego skarbca doswiadczen niezliczonych Koscioléw, ktdre dia-
konat staly od wielu lat wlaczyly w zakres swych duszpasterskich programéw.
Sprawa naglaca staje sie postulat, aby w kwestii istotnego ksztattu diakonatu
stalego byly podejmowane decyzje w skali ogélnokoscielnej, czyli z wyZyn
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, Takiego zajecia stanowiska trudno jednak
rychlo sie spodziewaé, skoro teologia diakonaru znajduje si¢ w stadium stalego
i preznego rozwoju. Nie odosobnione sa glosy o charakterze uzasadnionego
zapytania: Z wprowadzaniem od 1967 r. w Kosciotach urzedu diakonéw sta-
hych nie przywrdcono przecieZ starego diakonatu z epoki wezesnego chrzes-
cijaristwa; chodzilo raczej o zaprowadzenie nowego urzedu $wigceri z odnie-
sieniem do elementéw Tradycji. Urzad Nauczycielski Kosciola przyznaje sig
w tym akcie do swej kompetencji zréznicowanego ksztaltowania urzedu, we-
dhug potrzeb czasu i wyznaczania mu specyficznych dla danego okresu zadar
w zyciu sakramentalnym. 1 stad byloby na przyklad rzecza moiliwa powierze-
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nie diakonom postugi przewodniczenia w nabozenistwach pokutnych, a takze
szafarstwa sakramentu namaszczenia chorych (w naglych wypadkach duszpa-
sterstwa chorych, ludzi starych § w zakladach penitencjarnych).
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1. Charyzmat diakona stalego

Nazwe charyzmat wprowadzil §w. Pawel Apostol. On tez rozwinatl jego te-
ologie ,jako niezasluzonego przez czlowieka daru samego Boga™. Réznorod-
nos¢ | wielos¢ zaspokaja réznorodnoéé i wielo$é postug i urzedéw w Koéciele
(1 Kor 14, 30-33), za$§ gwarantem ich jednoéci jest pochodzenie ze wspélnego
#rédta — Ducha Swietego — (1 Kor 12, 4-11) oraz sluzba na rzecz dobra wspol-
noty, ktdra Apostol Naroddw przedstawil w obrazie Ciala Chrystusa (1 Kor 12,
7); (charyzmaty zwigzane z pelnieniern urzedu otrzymuje sie dzieki -nalozeniu
rake przez apostofa lub kolegium prezbiteréw (1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6)™.

Na paodstawie dokumentéw Vaticanum Il mozna dokonaé swoistej klasyfi-
kacji charyzmatéw i wyrdZni¢ charyzmaty podstawowe (spotkania, powolania
jednostki i spolecznodci), wigksze (wiary, nadziei i milosci), zuyczajne i nad-
zwyczajne (kaplanistwa wspolnego, modlitwy, §piewania hymnéw, przygoto-
wania do ofiary eucharystycznej, zycia w czysto$ci i bezzeristwie, proroczej
epifanii Boga, \mowy madroscis, sfuzby z charyzmatem milosierdzia, dzielenia
majatku, upominania i ,wszelkiego poslugiwania” oraz trwale funkcje w Kos-
ciele)?,

* K. Romaniuk. Charyzmar. 1. W Pismie swigtym. W: Encyklopedia katolicka. 'T. 3: Cenzor- Dob-
szewicz. Pod red. R kukaszyka, L. Bierikowskiego, F. Gryglewicza. Lublin 1979 kol. 93 {skrot:
EKat). .Za charyzmat w sensie fcistym uwazal Pawel Ducha Swietego (..); charyzmat mitoéei
(najwazniejszy) otrzymuje kazdy czlowiek, kisry jednak winien go w szezegdlny spossh pleleg-
nowad (1 Kor 12, 31-14, 13; do charyzmatdw zalicza Pawel réwniez wiare (1 Kor 12, 9), madrosd
slowa, laske uzdrawiania (1 Kor 12, 8-9; Dz 3, 1-10; 5, 16), dar czynienia cudéw (1 Kor 12, 10,
Ga 3, 5; 2 Kor 12, 12; Dz 6, 8; 16, 16. 26), dar jezykéw (1 Kor 12, 10. 30; 13, 1; 14, 6-14) i laske
ich thumaczenia (1 Kor 12, 10. 30; 14, 26-28), dar poslugiwania sie nimi (Rz 12, 7; 1 Kor 12, 28),
a ponadto laske trwania w bezzeristwie (1 Kor 7, 70" (tamze). Zob, ]. Rodhe, Charismen und
Dhignste in der Gemainde. Von Pawlus zu den Pastoralbriefen, W, Digkonie — biblische Grundla-
gen und Orientierungen, Hrsg. von G. K. Schiifer u. Th. Strohm. Heidelberg 1990 5. 202-221.

* Romaniuk, jw. kol. 93.

5 B. Snela. Charyzmat. [l. W teologii. B. Klasyfikacia. EKat 11 96-97. Do schemam naleza
nadic trwale funkcie w Kodciele, wirdd kidrych wyrdinia sie charyzmat apostolaty, proroctwa
i nauczania (1 Kor 12, 28-29; Ef 4, 11;KK 10-12, 18-20, 25, 30; KO 8; DK 4; DA 30; KDK 62; DZ
8), ewangelizacji (Ef 4, 11; DM 23, 28) i pasterzowania (Ef 4, 11; por. 1 Kor 12, 28; 1 Tes 5, 12,
KK 6 DK 5-7, 11, 18) wraz z jego konkretnymi specyfikacjami, jak charyzmat kierowania (1 Kor
12, 28; por. DFK 8; DK 18, DWCh 100 1 wspierania (1 Kor 12, 28; Rz 12, 8; 1 Tes 5, 12; KDK 86
c, DWCh 3, 6; DK 9), charyzmat przelozonych (Rz 12, 8; KK 27; KO 10), preywddedw (Hbr 13,
7; 17, 24; KDK B0, 82}, zwierzchnikdw (Dz 11, 30; 1 Tm 5, 17; Tt 1, 5; 1 P 5, 1; KK 28), starszych
(Fip1,1;1Tm 3, 2 Tt 1, 7; Dz 20, 28; KK 20-21) i diakondw (Rz 12, 7; KK 24, 29; DB 157
(tamze kol. 970,
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Konkludujac, mozemy powiedzie¢, Ze tak nowotestamentalna, jak wspot-
czesng refleksje nad charyzmatyczng strukturg Kosciota” charakteryzuje bez-
wezgledna rezygnacia z przeciwstawiania charyzmatu urzedowi koscielnemu
i ujmowania ich jako opozycyjnych rzeczywistosci (zob. KK 12)®, Uwage te
wprowadzamy w zwigzku z tytulem tej cze$ci opracowania: Charyzmat diako-
na statego. Co wiecej —a juz mieliSmy okazje to wykaza¢ — w Nowym Testamen-
cie isinieje wiele terminéw na okreslenie urzedu (arche, exousia, leitourgia,
time, otkonomia), wérod ktérych znajdujemy takze digkonia oraz charisma’,
a wielowatkowe znaczenie terminu diakonia pozwala na stwierdzenie, ze
nowotestamentalne wspélnoty/gminy posiadaja strukture diakonijna®. Ta dia-
konijna koncentracja Zycia i dzialania wspélnot nowotestamentalnych wyraza
si¢ nie tylko istnieniem, cbecnoscig i dziataniem os6b posiadajacych zlecona
im misje (1 Tm 3, 8-13; Flp 1, 1; Rz 16, 1), ale tak?e diakonia gminy, to znaczy

7 Snela, jw. kol. 97; H. King. Charyzmatyczna strubtura Kosciofa Conc 1-2:1965-1966 s, 281-
293,

8 Weil Kirche in Amit und Charisma lebt, milssen sich beide bewuBt bleithen, daf keines der
Elemente fiir sich allein Kirche konstituiert, obwohl oder gerade weil das jeweils andere sich in
einer Art und Welse zeigt, die es selbst nicht entwickeln konnte und die thm darum als fremd
erscheint. Nur wenn jeder bereit ist, sich vom anderen das sagen zu lassen, was er selbst nicht
hat und sich auch nicht geben kénnte, kann tm Rahmen der Kirche in einem kostspieligen,
spannungsrichen System gegenseitige Auferbavunggeschehen und Einheit werden. Jede Prido-
minanz eines Elements auf Kosten des anderen dagegen macht Kirche einseitig und verunstaltet
sie” (P, Neuner, Charismeaidms NHTG 1 175).

Skriry, procz zaznaczonych w tekécie, podajemy na podst.: Encyblopedia katolicka. Wykaz skrd-
fdur Oprac. przez J. Warmiriskiego, E. Gigilewicza, R. Sawe. Wyd 2 popr. i rozsz. Lublin 1993,
* Rodhe, jw. s. 205-209.

¥ Dienen (diakonein) ist im Neuen Testament Ausdruck fiir die christliche Grundhaltung, die
sich am Wort und Verhalten Jesu orentiert und vor allem die innergemeindlichen Funktionen
bezeichnet, d. h. nicht nur karitative Dienstleistungen helfender Liebe (Résm 12, 7: 1 Kor 12, 5;
1 Petr 4, 11; Apg 6, 1, sondemn auch die missionarische Wortverkiindigung (Résm 11, 13; 1 Kor
3,5 2Kor 3, 3694 1;5 18; 6, 34; 11, 8 Eph 3, 7 Kol 1, 23. 25; 1 Thess 3, 2; 1 Perr 1, 12;
Apg 19, 22; 20, 24; 21, 19 u. 8), einschlieBlich des Dienstes des Apostels (1 Tim 1, 12) und der
Verkiindigung des Apostelschiilers (1 Tim4, 6; 2 Tim 4, 5), die Unterstiitzungssammlung fitr die
Urgemeinde (R6m 15, 25. 31; 2 Kor 8, 4. 19. 20; 9, 1. 12. 13; Apg 11, 29; 12, 25) und die Leltungs-
aufgaben in der Gemeinde (Eph 4, 12; Kol 4, 17; 1 Tim 4, 6; 2 Tim 4, 5). Die Kennzeichnung
des neutestametlichen Amtes als Dienst steht in direkter scharfer Abgrenzung gegen jede Art von
Fithrerprinzip in der Kirche” (tamie s. 208). Zob. J. Kudasiewicz. Biblijne podstawy chrzescijari-
skiej diakondi. RTK 51:2004 z. 8 5. 7-29; M. Marczewski. Teologia Christusa Stugi jako odpowieds
nia onaki czasu. Tamze s, 31-49,

YW E. Schweizer. Die diakonische Struktur der neutestamentiichen Gemeinde. W: Diakonie — bi-
Blische Grundlagen und Orientierungen s, 159-185.
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wspdlna diakonig, na wzoér kaplaristwa wspélnego, obligujaca do shuzby kaz-
dego wyznawce Chrystusa (Mt 25, 31-46; 1 Kor 12, 4-11)2,

W kontekscie dokonanej refleksji nad pojeciami charyzmatu, diakona i dia-
konii nalezy postawic pytanie o charyzmat diakona. Pierwszym, ktéry to py-
tanie postawit, byl ks. Alberto Altana (1921-1999), promotor diakonatu stalego
we Wioszech®. Zwrdcil uwage, 7e pierwsze sugestie, podnoszace problem
wznowienia diakonatu stalego w Koéciele rzymskokatolickim, wskazywaly na
rozmaite funkcje diakona, kiére moglby pelni¢ w sytuacjach granicznych zy-
cia Kosciola (spadek powolani kaplariskich; doswiadczenie ksie2y niemieckich
wigzionych w obozie koncentracyjnym w Dachau). Byla to niewstpliwie typo-
wo instrumentalna koncepcja diakonatu. Nieco poZniej zaczeto zwracaé uwa-
g¢ na sakramentalng strukture diakonatu (K. Rahner, L. Suenens, Y. Congar),
na potrzebe wyposazenia i wzmocnienia lasks sakramentalna oséb, ktére pel-
nia w spoleczeristwie i Kosciele postuge diakoriska™, by w koricu — jak podaje
Ksigdz Altana — dojé¢ do odkrycia diakonii jako zasady lub postawy Koéciola,
czyli do okrycia charyzmatu diakoriskiego i jego wkladu w odnowe Koécio-
la. Istotny okazal si¢ tekst Konstytucfi dogmatycznej o Kosciele promulgujacy
wznowienie instytucji diakonatu stalego po prawie tysigcu lat w zycie wspol-
czesnego Kosciola, a szczegdlnie zawarta w nim ,definicja” tego urzedu: Na
nizszym szczeblu hierarchii stoja diakoni, na ktérych naklada sie rece -nie dla
kaplanistwa, lecz dla poslugi~. Umocnieni bowiem laska sakramentalng stuza
Ludowi Bozemu w postudze liturgii, slowa i milosci, w lacznosci z biskupem
i jego prezbiterium” (KK 29). W kilka lat p6Zniej 6w zwiazek nowo wprowa-
dzonego urzedu z diakonig zaowocowal juz bardzo wyraZnym potwierdzeniem
ze strony Nauczycielskiego Urzedu Kosciola. W motu proprio Ad pascendum
(1972 r.) Ojciec Swiety Pawel VI, podsumowujac historie diakonatu w Kosciele
reymskokatolickim, stwierdzil: \Wreszcie dopiero Sobér Watykariski 11 zadogé-
uczynil prosbom i Zyczeniom, aby tam, gdzie bedzie tego wymagalo dobro
dusz, przywréci¢ diakonat staly stanowigcy jakby forme swiecenia posrednie-
go migdzy wyzszymi stopniami a pozostatym ludem Bozym, jakby wykliadnik
potrzeb i Zyczen chrzescifariskich wspdlnot, jako przypomnienie shuzby, czyli
diakonii Kosciola w chrzescijariskich wspélnotach lokalnych, znak lub tajemni-
cg (sakrament) samego Chrysiusa Pana, kiory -nie przyszed!, aby Mu stuzono,

#* F. W. Horn, Diakonische Leitlinien Jesu. W: Diakonie - biblische Grundlagen und Orientie-
rungen s. 109-126.

M. Gawlik. Ks. Alberto Altana (1921-1999). Diakon" 2004 s. 117-119; tat. Charyzmat diakona
stalego w wjeciu ks, Alberto Altany. Tamze s. 55-68; Nl prete dalle mani bucate. [Aut. G. Vololini
iin]. Reggio Emilia 2000

" Szerze] na ten temat: M. Marczewski. Diakon. Lublin 2000 5. 58-73, 113-146; tenZe. Poshuga
zbawcza Kosciofa w ujgcin ks, Franciszka Blachnickiego. Lublin 2000 s. 344-355.
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lecz aby stuzycs™. Ksigdz Altana fakt ten opatrzyl nastepujacym komentarzem:
.Ta definicja istoty diakonijnego urzedu ujawnila i prowadzita zarazem w Kos-
ciele, swszystko obejmujacym sakramencie zbawienia-, do zwrécenia uwagi
na diakonie, ki6rej sakramentalnym wyrazem jest diakonat. Ten Koscidl, jako
zyciodajny znak zbawienia dokonanego przez Chrystusa, jest powolany do
urzeczywistnienia wspélnoty, dania §wiadectwa sluzby i misji".

Dokonajmy zatem streszczenia tego, co dotychczas przedstawiliSmy: Z prze-
kazaniem poslug i urzedéw osobom spelniajacym okreslone funkcje w zyciu
ludu Bozego jest zwiazany dar, charyzmat. Charyzmatem diakona jest, jak uj-
muje to §w. Pawel, diakonia: Mamy za$ wedlug udzielonej nam laski réZne
dary: badZ dar proroctwa — [do stosowanial zgodnie z wiarg; badZ to urzad
diakona - dla wykonywania czynnosci diakoriskich (eite diakonian, en te
diakonia)" (Rz 16, 6-7). Przekonanie to, odnajdujemy w katechezie §rodowej
Ojca Swietego Jana Pawla 11V, a przede wszystkim w ostatnio opublikowanych

¥ pawel V1. Motu proprio Ojca Swigtego Pauda VI Ad pascendum promulgufgce preepisy doty-
czgce digkonatu. W: Diakonat staty. Dokumenty Soboru Watykarisktiego I i Stolicy Apostolskief.
Bibliografia. Pod red. R Selejdaka. Czestochowa 2004 5. 61 (podkr. moje: M. M; skrét: DStaly
Dokumenty).

A, Altana. Przyuwdcenie diakonatu i jego wspofczesny rozwd). W: Digkon stafy w Kosdciele
wspdfczesnym. Praca zhior. pod red. M. Marczewskiego. Suwalki 1991 5. 25, Ksigdz Altana, do-
konujge rozrachunku z poczatkiem ruchu na rzecz odnowy diakonatu, gdy traklowano go jako
Jurzad zastepezy”, stwierdzil: | Sposéb postepowania posiada jednakie swe granice: ogranicza
sle do analizy zadari diakona, brak jednakie przedstawicnia jakiejd mysli spajajacej, symfezy,
mianowicie przeswiadczenia o znaczeniu diakonalnego charyzmatu, ujetego caloéciowo, dla
Koscicla i jege odnowy, dla jej realizacli poprzez stale werastajaca dzialalnodd Kodciola jako
spowszechnego sakramentu zhawienia<” (tamie s. 31).

¥ _Formuta «nie dla kaplaristwa, lecz dla postugi- przejeta jest z tekstu Hipolita Traditio Abostoli-
ca, lece Sobdr nadaje jef szerszy wymiar, W tym starodytnym tekécie przez sposhiges rozumie sig
sshuzhe biskupowi; Sobdr kladzie nacisk na shuzbe Ludowi Bozemu. To podstawowe znaczenie
poshugi diakoriskie] podkreslal juz bowiem u samych poczgthdw Sw. Ignacy Antiocheriski, ktdry
nazywal diakonéw «shigami Kosciola Bozegor i napominat ich, e z tego wzgledu powinni po-
dobaé sie wszystkim. W ciggu wiekdw diakon uwazany byl za czlowieka nie tylko pomagajace-
go biskupowi, ale takZe pehnigcego stuibe dla dobra wspdlnoty chrzescijariskiej” (Jan Pawel 1L
Funkcje diakona w postudze duszpasierskief 1. W: tenze. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawia
It Koscidt Cz. 5: Posfuga prezbiterdw { diakondw . W: Nauczanie Kosciofa katolickiego, Krakdw
2003 (plyta CD); Jak wskazuje samo slowo  diakonat”, tym, co ksztaltuje wewnetrzne pragnie-
nia | zadania przyjmujacego ten sakrament, jest duch shuzby. Diakonat ma urzeczywisinad to, co
Jerus powiedzial o swojej misji: «Syn Czlowieczy nie przyszed), aby Mu shuzone, lecz zeby sluzyd
i da¢ swoje 2ycie na okup za wielus (Mk 10, 45; por. Mt 20, 29). Niewatpliwie Jezus kierowal te
slowa do Dwunastu, kiérych przeznaczal do kaplaristwa, by pouczy€ ich, e chociaz obdarzeni
przez Niego wihadea, powinni postepowad jak On - jako shidzy. To napomnicnic odnosi sig
wiec do wszystkich pelniacych postluge dla Chrystusa. Ma ono jednak szczegdine znaczenie
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jako jeden dokument tekstach dykasterii watykariskich: Kongregacji Eduka-
cii Katolickiej ( Wytyczne dotyczqce formacji diakondw statych) | Kongregacii
ds. Duchowieristwa (Dyrektorium o postudze i Zyciu diakonow statych)™®: ,Du-
chowos¢ stuzby jest duchowoscia calego Kosciota, poniewaz caly Koscidl, na
podobieristwo Maryi, jest «sluzebnica Pana« (kk 1, 28) w shizbie zbawienia
$wiata, Dlatego tez, aby ulawi¢ Kosciotowi przezywanie shuzby, Pan daje Zywy
i osobowy znak swego bycia shuga. Duchowos¢ sluzby jest zatem, w szczegol-
ny sposéb, duchowoécia diakona. Staje si¢ on, istotnie, po przyjeciu Swiecen
#ywym obrazem Chrystusa-Slugi w Kosciele. Motywem przewodnim jego Zy-
cia duchowego bedzie wiec shizba; dazenie do $wigtosci bedzie za$ polegac
na szlachetnej i wiernej stuzbie Bogu i ludziom, zwlaszcza najbiedniejszym
i najbardzie cierpigcym; jego praca duchowa nad sobg bedzie zwrGcona na
zdobyeie enét wymaganych do godnego wypelnienia poslugi diakoriskiej"*.

dla diakonéw, bo w ich przypadku, ze wezgledu na $wiecenia, kladzie si¢ wyraZny akeent na tg
sluzbe. Nie dysponuja oni pasterska wiladza kaplanéw. Szczegdlnym zadaniem diakondw jest
ukazywanie postawy stuzby przez spelnianie wszystkich wlasciwych im funkcjl. Jesli ich poshu-
giwanie zgodne jest z tym duchem, ukazuja onl jasniej charakierystyczny rys oblicza Chrystusa:
stuzbe. Sa nie tylko =shigami Boga-, lecz réwniez swych braci. Jest to nauka o Zyciu duchowym
wywodzaca sie z Ewangelii, preejeta przez pierwotng tradyce chrzescifariska, co porwierdza
staroyiny tekst Didascalia Apostolorum (11l w.). Zacheca sig w nim diakondw, by czerpali na-
ichnienie z ewangelicznego epizodu umycia nég: Jesli Pan to uczynil — czytamy — wy, diakoni,
nie wahajcie sie czyni¢ tego wobec chorych i slabych, poniewaz jestescie robotnikami prawdy,
na wzér Chrystusa. Diakonat kaze i$¢ za Jezusem w postawie pokornej shuzby, wyrazajacej si¢
nie tylko w dzietach milosierdzia, lecz przenikaface] | ksztaltujgcej caly sposéb myslenia i diziaka-
nia. W tej perspektywie mozna zrozumie¢ sformulowany w dokumencie Sacrum diaconatus or-
dinem warunek dopuszczenia miodych do formacii diakoriskiej: -Do formadji diakoriskiej niech
beda dopuszezeni tylko ci miodzi, ktdrzy wykazuja naturalng sklonnoéé ducha do postugiwania
swietej hierarchii 1 wspélnode chrzedcliariskie. -Naturalnej sklonnoéci« nie nalezy pojmowac
jako przyrodzonej, emocjonalne) gotowosci do shuzenia, chociaz trzeba mied na uwadze itg
ceche. Chodzi o sklonnoé¢ natury oZywianej laska | o ducha shuiby, kiéry upodabnia ludz-
kie zachowanie do zachowania Chrystusa. Sakrament diakonatu rozwija 1g sklonno$c: pomaga
czlowiekowi mie¢ glebszy udzial w duchu shuzby Chrystusowei, przenika jego wole specjalng
tasks, doprowadzajac do tego, 2e w calym swoim zachowaniu kieruje sie nows sklonnoscia
w shuzeniu braciom™ (Jan Pawet 11, Zarys duchowosci diakonde, Tamie).

W DStaly Dokumenty 87-217.

¥ Kongregacia Edukacii Katolickie]. Wityczne dotyczgee formacji diakondw stafyeb art. 11. DSta-
ly Dokumenty 110. Podobnie brzmig inne sformutowania tego dokumentu: MNatura sakramental-
na poshigi koscielnej sprawia, Ze z nig zwigzany jest wewnetrznie charakier shizebny. Istotnie,
zalezac calkowicie od Chrystusa, kidry posyla | wyposaza we wiadze, pelnigcy posluge sa rze-
czywiscie sshagami Chrystusa- (Rz 1, 11), na obraz Chrystusa, kiéry dobrowolnie przyjal -postac
shugi= (Fip 2, 7" (tamze. Whtgp 1 5. 95); Diakon jako uczestnik jednej poshigi kodciclne;j jest
w Koéciele specjalnym znakiem sakramentalnym Chrystusa Shugi. Jego zadaniem jest bycie -wry-
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W polskim dokumencie, poswieconym formacji, Zyciu i poshudze diakonéw
stalych, zostalo ono powtérzone w nieco innej formie, ktéra tu warto przyto-
czy¢: ,Shuzba (diakonia) nalezy do istoty calego poslannictwa Kosciola, w spo-
s6b szczegdlny do jego szafarzy, diakonowi zas jest zlecona niejako z urzedu,
Przemawia za tym sam opis ustanowienia siedmiu diakonéw dla obstugiwania
stoléw (por. Dz 6, 1-6). Diakonat stanowi niZszy stopiefi w hierarchii sluzebnej
i jest wlaczeniem w postluge Jezusa Chrystusa™, Urzad diakona — jak wiemy
— realizuje si¢ poprzez pelnienie trzech zadari (munera): nauczania (munus
docendi), uéwigcania (munus sanctificandi) i krélowania (munus regendi).
S one wiasciwe dla éwiecen diakonatu i winny by¢ pelnione w duchu shuzby
(diakoniiy*.

To, co dotychczas powiedzieliémy, moZna stresci¢ w sposdb nastepujacy:
Diakon staly, kiéry pelni swa potr6jna stuzbe w ramach wspélnoty Kosciola,
jest dla niej znakiem Chrystusa-Shugi, jak tego sobie zyczyt Zbawiciel: Nie tak
bedzie migdzy wami. Lecz kto by miedzy wami chcial si¢ sta¢ wielkim, niech
bedzie stuga (didkonos) waszym. A kto by chcial by¢ pierwszym migdzy wami,
niech bedzie niewolnikiem (doulos) wszystkich. Bo i Syn Czlowieczy nie przy-
szed!, aby Mu sluzono, lecz 2eby shuzy¢ i da¢ swoje Zycie na okup za wielu”
(Mk 10, 43-45). Diakon staly, ktory pelni swa potr6jna shuzbe na zewngirz,
kierujac sie ku swiatu, staje sie swiadkiem stuzby Kosciola, czyli zwigzania losu
Kosciola z losem $wiata: ,Czlowiek naszych czaséw chetniej shucha swiadkdw,
anizeli nauczycieli, a jesli shacha nauczycieli, to dlatego, ze s swiadkami"*.

2. Charyzmat diakona stalego w kontekscie Kosciola i polskiego spo-
leczeristwa

Dyrektorium o postudze i zyciu diakondw statych bardzo wyraZnie okre-
§la rolg i miejsce diakona stalego w Kosciele, ki6ry jest kierowany przez Du-
cha Swictego, obecny w $wiecie i zdazajacy do Ojca, ,2yje i glosi Ewangelie
w konkretnych warunkach historycznych” (zob. KDK 2). ,Diakon, jak czyta-
my w przywolanym dokumencie, czlonek i stuga Kosciola, powinien mie¢ na
uwadze te rzeczywisto§é w swoim zyciu i w swojej postudze oraz powinien
znac kulture, wyzwania i problemy swoich czaséw. W tym bowiem kontekscie
jest powolany do pozostania zywym znakiem Chrystusa Slugi i jednoczesnie

konawca potrzeb i pragniert wspdlnot chrzescijariskichs, oraz -animatorem studby, ceyli diako-
#ik, kidra jest stotnym elementem misji Kodciola” (tamie art. 5 5. 106; zob. art. 67 5. 139-140),
# Konferencla Episkopam Polski. Winyczne dotyczgee formacyi, Zycia i postugi diakondw stalych
w Polsce. Czestochowa 2004 ant. 6 5. 15,

“ Kongregacia Edukacii Kawlickiej, Wityezne dotyczgce formacii diakondw statyeh art, 9. DStaly
Dokumenty 108-109.

4 pawel V1, Adbortacia apostolska Ojca Swigtego Pawla VI Ewangelli nuntiandi O ewangelizacfi
w suiecte wspdfczesnym art, 41,
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do podijecia zadari Kosciola dotyczacych «badania znakéw czasu i wyjasniania
ich w §wietle Ewangelii, tak aby mégl w sposéb dostosowany do mentalnosci
kazdego pokolenia odpowiadac ludziom na ich odwieczne pytania, dotyczace
sensu Zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnej ich relacji do siebie<" (art.
43)5.

Zwr6¢my jednak uwage, 2e najnowsze dokumenty Kosciota na temat miej-
sca i roli diakona stalego okreslaja jego znaczenie (a) dla odnowy Kosciola,
a takze (b) dla podjecia zadari Kosciola w swiecie.

a. Znaczenie diakona dla odnowy Kosciola

Datychczas mieliSmy wiele okazji, by uwydatni¢ 6w zwigzek pomigdzy dia-
konatern a diakonig, kiéry polega na przypominaniu, ze Koécidl jest powo-
lany, by sluzy¢ (animator diakonii). Ojciec Yves Congar (+1995) w zwiazku
z tym pisal o pewnym rodzaju polaryzacji jako prawie charakteryzujacym eg-
zystencje ludu Bozego: Fakt, ze caly lud Bozy i kazdy z jego czlonkéw po-
wolany jest to diakonii nie przeszkadza temu, by niektérzy poswigcili sie jej
w sposGb szczegélny, jako specjalnemu urzedowi (...). Wszyscy sa kaplanami,
niektérzy sa kaptanami ze specjalnego tytulu. Wszyscy maja zadania misyjne,
na niektérych te zadania zostaly nalozone w szczegdlny sposéb (...). W ten
sam sposob wszyscy sa zaangazowani w diakonie, lecz nieki6rzy poswigcaja
sie jej w sposdb szczegdlny™.

Rola charyzmatu diakoriskiego polega, jak to ujal Ksiadz Altana, na wspie-
raniu i gwarantowaniu odnowy posoborowego Kosciola poprzez dazenie, by
ten stawal sie Kosciotem shuzebnym, misyjnym i ubogim®:

- Charyzmat diakona w kontekscie Kosciola sluZzebnego shuZy animowaniu
diakonii; jest powolany do tego, by by¢ jednoczesnie wyrazem i nosnikiem
odnowy. Chodzi o jego wklad w budowanie Kosciola sluzebnego, w kiérym
wszystkie charyzmaty czlonkéw wspélnoty ludu Bozego realizuja si¢ w shuzbie,
we wspotodpowiedzialnym zaangazowaniu — na r6zny sposéb, stosownie do
otrzymanych daréw, dla zbawienia kazdego czlowieka: ,Swieta i organicznie

B Kongregacja ds. Duchowierstwa. Dyrekiorium o poshidze i Zyciu diakondw stafych, DStaly
Dokumenty s. 183,

Y. Congar. Digkonia w duchu Soboru Watykariskiggo Il. Novum" 1979 nr 4-5 s. 83. Zob. Mar-
czewski. Poshuga zhawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego s. 349-351.

* Altana, jw. 5. 40-41. W przedstawieniu realizacji charyzmatu diakona w kontekscie Kosciola
shuzebnego, misyjnego | ubogiego bedziemy opierad sig na tekscie Ksigdza Alany.

Malezy t dodaé, ze Ksiadz Altana jako jeden z pierwszych zwrdcil uwage na fakt, Ze Ojcom So-
boru Watykariskiego I nie udalo sie wskazaé jednoznacznie na proprium nowo wprowadzone-
go diakonam, co do dzif owocuje poszukiwaniem koncepeii diakonatu stalego. Por. P, Nilsser.
Das Proprium des Stdndigen Diakons — Versuch einer spirituellen Ortsbestimmung, W: Die eine
Sendung — in vielen Diensten. Hrsg. G. Augustin, G. RiBe. Paderborn 2003 s, 175-186.
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uksztaltowana natura spolecznosci kaplariskiej aktualizuje si¢ przez sakramen-
ty i przez cnoty” (KK 11; por. KK 12, 32)%;

- Charyzmat diakona w kontekscie Kosciola misyjnego nale?y rozpatrywacd
w dwdch ujeciach: ad intrai ad extra. Jeste$my Swiadkami powrotu stowa mi-
sfa, jednego z podstawowych terminéw Zycia koscielnego®. Okresla ono jeden
z jego fundamentalnych przejawéw, a w kontekscie rozwijanej dzis eklezjolo-
gii komunii communio i missio, wspdinota i postanie stanowig dwie strony
tego samego medalu-, wzajemnie sie warunkuijg i wzbogacajg"®.

Koscidl jest powolany najpierw do tego, by byl sluga dla siebie samego, by
wielo§¢ charyzmatéw i wynikajacych zeri shuzb i urzedow shuzyla jego rozwo-
jowi; z drugiej strony jest on powolany, by byl shuga $wiata zatroskanym o zba-
wienie kazdego czlowieka. Dlatego diakon wezwany do budowania Kosciola
nie powinien ograniczy¢ swej postawy do wyczekiwania, ale zdecydowanie
otworzy¢ sie na poszukiwanie czlowieka. W zwigzku z tym mdwi sie o tzw.
kreatywnej koncepcji urzedu i postugi diakoriskiej (K. Rahner, H. Vorgrimler,
H. Kramer) i fachowym przygotowaniu, by zaradzi¢ wielu przyczynom spo-
lecznej, a co za tym idzie, i religijnej dezintegracji"®.

Nad tym, co powyzej zaznaczyli§my, naleZzy zastanowi¢ si¢ w kontescie
misyjnego nakazu Pana Jezusa i wyciagnad z niego konsekwencje pastoralne
w odnieniesiu do cafego Kodciola, jak i - konkretnie — do kazdego chrzedci-
janina®. Za duszpasterstwo nie s3 bowiem odpowiedzialni pelnigcy konkret-
ne postugi we wspélnocie ludu Bozego, ale wszyscy. O tym przypomnieli
Ojcowie Soboru Watykariskiego 11 w art. 2 Dekrefie o apostolstuie swieckich:
JJKoéciél powstal po to, by poprzez rozszerzanie krélestwa Chrystusa po calej
ziemi ku chwale Boga Ojca uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego

% tym kontekécie warto zwrdcié sie ku refleksji Karola Kardynala Woityly na temat zwigzkdw,
jakie istniejs pomiedzy koinonia a diakonia, pomiedzy wspdlnoty ludu Bofego a sluzebnym
charakterem whdzy w Kodciele: | () w tym ogdlnym obrazie, gdzie dominuje commumio jako
wicZ whasciwa Ludowi Bodemu, latwo odnalefd micjsce dla hierachiczne] diabonia. Jezeli wszy-
scv 53 nastawieni na wzajemne ushugl, na dar wzajemnie wzbogacajacy, to w tym caloksztatcie
wiadza, hierarchia, najprogciej tumaczy sie tak?e jako -poslugas czy «shuzbae Nie maczy to,
?e Sobdr przeocza rwierzchniczy charakter wladzy w Kosciele - bez tego bowiem nie bylaby
wiadzg. Samo jednakie zwierzchnictwo potrzebne jest, aby sludye” (Woijtyha, jw. 5. 131; calosc:
5. 125-132).

M. Kehl By Kosciofem misyfnym. Uwagi na temat najnouszych procestw zachodzgeych
w knlisrze § w0 Kogciele. PP 2004 nr 1 s, 24-38,

* Tamdie s, 24-25. Autor cynye fragment z listu biskupdw nlemieckich |, Zeit zur Saat” - Missio-
narische Kirche sein (Bonn 2000 s. 6).

® Marczewski. Posluga zbawcza Kodciola w ufeciu ks, Franciszka Blachnickiego s. 347-349.

* 7. Kudasiewicz. Pastoralne konsekwencje nowej interpretacjl nakazu misyinego (Mt 28, 16-20).
HD 74:2004 nr 2 5. 11-19.

41



odkupienia i by przez nich caly §wiat rzeczywiscie zostal skierowany ku Chry-
stusowi, Kazda bowiem dziatalnosé Mistycznego Ciala, zuwrdcona ku temi ce-
lowi, nazywa sie apostolstwem, ktére Kosciol wypetnia przez wszystkie swoje
czlonki, jednakze réznymi sposobami. Powolanie chrzeScijariskic ze swej na-
tury jest bowiem réwniez powolaniem do apostolstwa (...). W Kosciele istnieje
réznorodnosc postugiwania, ale fjednos¢ misji*'. Przypomnienie to znajdujemy
w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego®;

- Charyzmat diakona w kontekscie Kosciola ubogiego oznacza, ze Koscicl
 winien swg shuzbe kierowa¢ szczegdlnie ku tym, kiérzy jej najbardziej po-
trzebuja, a mianowicie najuboZszym, ostatnim”. Chodzi tu wigc o to, co Ojciec
Swiety Jan Pawel Il nazywa ,opcja na rzecz ubogich", a takze o $wiadomos¢

% Arnikel 2 handelt svon der Teilnahme der Laien an der Sendung der Kirche-. Er geht darum
von der Aufgabe der Kirche aus, und zwar ist von einer zweifachen Aufgabe die Rede: durch
die Ausbreiung der Herrschaft Christi iber die ganze Erde sollen -alle Menschen der heilbrin-
genden Erlsung teilhaftigs werden, und durch diese der Erlésung teilhaften Menschen -soll die
gesamte Welt ... auf Christus hingeordnet werden-. Die erste Aufgabe erfiillt die Kirche vorziig-
lich in threm Dienst der Verkiindigung und Helligung — nur hier ist die Kirche als ganze Subjekt,
wie der Text sauber unterscheidet; die zweite Aufgabe erfillt sie duch die erlésten Menschen,
gewifs auch durch deren Gebet, vor allem aber durch deren profanes Weltwirken aus dem Gei-
ste der guten Baotschaft Jesu, Mit Absicht ist vom regnum Christi und nicht Dei die Rede, weil
hier die «Basilela in ihrem Gegenwartscharakters gemeint ist, und mit Absicht wird regnum im
Deutsehen mit Herrschaft und nicht mit Reich wiedergegeben, um den noch unfertigen, unvoll-
endeten Zustand zu betonen. Jede auf dieses Ziel — von Gott her gesehen, handelt es sich nur
um ein einziges Ziel und um eine einzige Sendung — gerichtete Titigkeit wird dann Apostolat
genannt. Gleich wird betont, dag die Kirche dieses Apostolat «durch alle ihre Glieder- realisiert,
wenn auch -auf verschiedene Weises; und zwar wird das sowohl von Evangelisierungs- und
Heiligungsaufgabe als auch von der Ausrichtung der Welt auf Christus hin ausgesagl. Es ist also
nicht méglich, wie man das mitunter versucht, die Aufgaben fein siuberlich aufzuteilen und den
Klerikern die Kirche, den Laien aber die Welt als eigentimliches oder doch hauptsichliches Be-
ririgungsfeld des Apostolates zuzuweisen” ( Dekret iiber das Apostolat der Laien. Einleitung und
Kommentar von Msgr. Univ.-Prof. Dr. Ferdinand Kiostermann, Wien. 2Vat I1 607).

2 PSPN 33, 53; PSPR 32, 39, 44, 50-53; PSPK 53, 55-56, G1; PSPS 43, 45; PSPD 31; PSPL 55-37, 83,
PSPCh 46 (Skréty na podst.: Konferencia Episkopatu Polski. Dyrektorium katechetyczne Kosciola
katolickiego 1 Polsce. Krakdw 2001 s, 8).

® _Kofciél musi ukazywaé swoje prawdziwe oblicze w codziennym trudzie wiemoéci Bogu
i ludziom. Kiedy spelnia te misje i Zyje w glebokie] harmonii z nig, staje si¢ 2yzng gleba, na
kisrej moga sie rodzi¢ odwazne decyzie, prowadzgce do bezwarunkowego poSwigcenia sig
shuzbie Ewangelii i Ludowi Bozemu. Poprzez specialne powolania Bag zapewnia Kosciolowi
cigglo$é i ywoinos, a zarazem otwiera go na nowe i odwieczne potrzeby swiala, aby mdgl
w nim by¢ znakiem #ywego Boga i przyczyniad sig do budowania ludzkiego spoleczerstwa
w perspektywie ~cywilizacji milogci. Kazde powolanie rodzi si¢ w Kodciele, w nim znajduje
pokanm i wrasta, z nim jest zwiazany jego poczatek, rozwdj, przeznaczenie | misja. Dlatego
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odpowiedzialnodci spoczywajgcej na urzedzie koscielnym nie tylko za utrzy-
manie jednodci parafii, za to, by zbierala si¢ w celu stuchania stowa Bozego
i sprawowania Eucharystii, lecz tak?e za zaloZenia i konsekwencje wynikajgce
ze wspdlnoty, to jest za braterska sluzbe wyplywajaca z chrzescijariskiej mito-
§ci™™,

Powyiej przedstawiono wymagania, jakie wynikaja z analizy odnowy dia-
konatu stalego w kontekscie eklezjologii Vaticanum II, dla ktérej ispiracja stal
sie obraz Chrystusa Stugi. On tez ,poprzez Sobdr wehodzi coraz glebiej w 2ycie
Kosciola, wyznacza jego przyszios¢. Co wigcej — inspiruje z kolei obraz Koéciota

wspdlnoty diecezjalne i parafialne powinny dawac swiadectwo swojej troski o powolania do ka-
plaristwa i Zycia konsekrowanego przede wszystkim przez gloszenie slowa, przez sprawowanie
sakramentdw | przez Swiadectwo milogci. Musza te? pamietad o pewnych nieodzownych ele-
mentach autentycznego duszpastersiwa powolaniowego. Konleczne jest przede wszystkim, aby
wsptinota umiala wsluchiwad sie w slowo Boze | przyjmowad $wiatlo, ktdre wskazuje droge
ludzkiemu sercu, Pismo Swigte to niezawodny przewodnil, jesli jest odczytywane, przyjmowane
i rozwazane w Kodéciele. Blizsze poznanie loséw postaci biblijnych, a zwlaszcza lekiura Ewan-
gelil mode zaowocowad nieoczekiwanym oswieceniem i radykalnymi decyziami osobistymi.
Kiedy Biblia staje sie kslega wspdlnoty, tatwiej jest ustyszed i przvjad glos Boga, kidry weywa.
Wspdlnoty musza tez umied modlé slg usilnie, aby mogly wypelnia¢ wole Boia, uwypuklajac
prymat rzeczywistosci duchowe] w codziennym zyciu. Modlitwa jest cennym Zrodlem energii,
kidra porwala odpowiedzieé na Boze wezwanie | oddaé sie w shuzbe dobra duchowego, mo-
ralnego i materialnego ludzi. Doswiadezenie linurgiczne to najwainiejsza droga wychowania do
modlitwy, Gdy liturgia jest izclowana, grozi jej zuboZenie, jesli jednak towarzyszy je] gleboka
modlitwa osobista i dhugie chwile milczenia przed obliczem Pana, staje sie droga prowadzaca
do komunii z Boglem. Nale#y uczynic z liturgii centrum chrzescijariskiego #ycia, aby mogla ona
ksztattowad klimat sprzyjafacy donioslym decyzjom. Wspélnota powinna tez by¢ wrailiwa na
rzeczywistodé misyjna, przyimujac odpowiedzialnodd za zhawienie tych, kidrzy jeszeze nie znaja
Chrystusa, Odkupiciela czlowieka. Zywa 1 powszechna wrazliwosé misyjna jest jeszcze jednym
czynnikiem sprzyijacym rodzeniu sie | umacnianiu powolari. Jezeli wspdlnota usilnie wypelnia
w swolm Zyciu Chrystusowe przykazanie: <ldéZcie wiec | nauczajcie wszystkie narcdy, udzielajge
im chrzbu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swlgtcgo- (Mr 28, 190, nie zabraknie w niej ofiarnych mio-
dych tudzi, gotowych osobiscie podjac zadanie gloszenia ludziom naszej epoki, czesto nieufnym
lub zobojetnlatym, odwiecznego | zawsze akmalnego oredzia Ewangelil. Na koniec, wspdlnota
powinna byé otwarta na shuzbe ubogim. Postawa pokory | wyrzeczenia, towarzyszaca opcyi rig
rzecz ubogich, ukazuje $wiatu bardzie] autentyczne oblicze chrzedchianiskie] wspdlnoty, kiorej
wizyscy czlonkowie spiesza z pomocg potrzebujacym i clerpigcym braciom, ksztaltuje zarazem
frodowisko szczegélnie sprzyjajace przyjeciu daru powolania. Istotnie, sstuzba milodcl jest naj-
glebszym sensem kazdego powotania (...). Dlatego autentyczne duszpasterstwo powolan bedzie
starad sie¢ nleustannie wychowywad chiopedw i ludzi miodych do ochotnego podejmowania
obowigzkdw, ukazywad im sens bezinteresowne| stuzby, wartodd poswiecenia, bezwarunkowe-
go oddania siebie« (PDV 40)" (Jan Pawel Il Oredzie na XXXIHI Swiatowy Dzier Pokofu art. 4. W
Nauczanie Kosciola katolickiego. Program komputerowy. Krakdw 2003; skrén NKK CD).

# H. Kramer. Digkonat staly a odnowa diakonii. Novum” 1979 nr 4-5 5. 133-134.



— jaki obraz Chrystusa, taki obraz Kosciola”. Ten obraz Kosciola — w przeko-
naniu Ks. Franciszka Blachnickiego — jest inspirowany szczegélnie przez ta-
jemnice chrztu Pana w Jordanie. MGwi si¢ nawet dzisiaj w eklezjologii, ze Kos-
ci6l jest przedluzeniem tajemnicy namaszczenia Chrystusa Duchem Swigtym.
Chrystus objawia si¢ po chrzcie w Jordanie jako Pomazaniec, jako napetniony
Duchem Swietym dla poshugi, dla postuszeristwa wobec planu Boga swego
Ojca i ten sam Chrystus chrzci ogniem i Duchem - jak méwi Ewangelia (Mt 3,
11) - i przelewa Ducha Swietego na czlonkéw Kosciola, i tym samym wlacza
ich w swoja droge shuzby, poshuszefistwa wobec Ojca. Caly Kosciol jest dzieki
temu widziany w tajemnicy Ducha Swietego jako wspélnota namaszczonych,
a lo oznacza rownieZ: wspdlnota przeznaczonych, powolanych, uzdolnionych,
wezwanych do sluzby na rzecz zbawienia §wiata. Konsekwentnie ukazuje So-
bér Watykariski II tak zwang wladze w Koéciele, czyli hierarchie, jako diako-
nig, jako sluzbe, jako uczestnictwo w misji Chrystusa Shugi. Slowo diakonia
staje si¢ wspolnym mianownikiem dla wszystkich stopni hierarchii, nie tylko
dla diakondéw, ale i dla prezbiteréw, i biskupéw. A znéw pojecie diakonii jest
bardzo blisko sprzgZone z obrazem Kosciola jako wspélnoty. Wspélnota po-
wstaje tam, gdzie wszyscy, zgodnie ze swoim charyzmatem, podejmuja shuzbe
dla jej budowania"®,

W tym miejscu wypada zapytac, jaki jest Kosciol rzymskokatolicki w Polsce?
Czy jest to ,Kosciél zagubiony”, jak go okresla Ksiadz Profesor Rogowski?
JPatrzgc na Kosciél w Polsce z punktu widzenia teologicznego — pisze — moz-
na dojs¢ do wniosku, Ze zwlaszcza od dziesigciu lat znajduje sie on w sytuacii
pastoralnej, ktéra — z pewnym uproszczeniem — mo#na by nazwac zagubie-
niem. Nie dotyczy to oczywiscie istoty Kosciota, jego tozsamosci, ale funk-
cji i dziatari, postaw i decyzji. Dotyczy zatem jego struktury ludzkiej, a w niej
przede wszystkim hierarchii, zwlaszcza episkopatu, bo to on kieruje Koéciolem
i stanowi jego urzad nauczycielski"¥,

Problem w tym, Ze obszerny tekst Ksiedza Rogowskiego jest tekstem pub-
licystycznym, a nie teologicznym. W moim przekonaniu nalezaloby zapytac,
czy Kosci6l rzymskokatolicki w Polsce dokonat refleksji nad samym soba, do
czego jest zobowiazany przykladem Soboru Watykariskiego 11. Wydaje sie, ze
dokonano tego podczas II Polskiego Synodu Plenarnego (1991-1999). Jego
owocem jest czternascie dokumentéw™, w ktérych poddano rzetelnej analizie
sytuacje Kogciola, nie szczedzac ostrych stéw krytyki wobec polskiego katoli-
cyzmu, proponujac jednoczesnie jakie$ drogi wyjscia z kryzysu, W czym zatem

* F. Blachnicki. Liturgia w Swietle tajemnicy Chrystusa Stugi. W: tenze, Charnyzmat Swiatto-Zycie.
[Kroécienko n. Dunajcemn] 1987 s. 40-41.

® R. E. Rogowski. Koscidt zagubiony. [Cz. 1-2). PP 2001 nr 4-5 5. 52-64, 171-183.

¥ Tamie 5. 54.

® I Polski Synod Plenarny (1991-1999). Poznafi 2001,
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tkwi przyczyna, ze nasz Koscidh jest ,Kosciolem zagubionym"? Stwierdzenie, e
nikt nie czyta dokumentéw Kodciola, jest na pewno skrétem na tyle shusznym,
na ile uproszczonym.

Przyczyne tego stanu rzeczy trzeba widzie¢ raczej w zagubieniu podsta-
wowej zasady metodologicznej, kiéra obowigzuje w teologii pastoralnej od
poczatku lat szed¢dziesiatych ubieglego stulecia (K. Rahner, Wi Piwowarski,
F. Blachnicki), a kt6ra nalezalo wykorzysta¢ podczas dyskusji okolosynodal-
nych i przy konstruowaniu dokumentéw synodalnych. Mozna te2 bylo przy-
jete dokumenty przygotowac dla duszpasterzy, po odpowiednim przepraco-
waniu przez pastoralistéw. Chcialbym przypomnied, na czym polega metoda
stosowana w teologii pastoralnej, ktérg przedstawil Ksiadz Blachnicki: ,Z istoty
Kosciola nalely najpierw wydedukowa¢ zasady (principia) jego Zycia i urze-
:Zywistniania si¢, aby potem w Swietle tych principiéw podda¢ ocenie ak-
tualng reakcje Kosciola na wezwanie do urzeczywistnia siebie i swojej misji
zawarte w kazdorazowej, historycznej sytuacji i w ten sposéb ustalié wytyczne
(imperatywy) dla dzialania Koéciola na najblizszg przyszlosc™®,

b. Znaczenie diakona dla podjecia zadan Kosciola w Swiecie

Termin swiat rozumiemy tu, podobnie jak Ojcowie Soboru Watykanskie-
go II, antropologicznie, jako ludzkos¢ w aspekcie spolecznym, dziejowym
i zbawczym®. W tym Swiecie diakon jest — z mocy $wieceri (KKK 1569-1570)
- 1 winien stawac sig — z racji udzielonego charyzmatu (por. 1 Tm 4, 14; 2
Tm 1, 6) znakiem Chrystusa — kt6ry swa troske i miloé¢ kierowal ku ludziom
marginesu: ,-Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy sie Zle maja. Nie
przyszedlem powola¢ sprawiedliwych, ale grzesznikéw:" (Mk 2, 17). Chodzi
o to, by przez diakona Pan na nowo ich wlaczyl w Kosci6l i obdarzyt zbawcza
wspdlnota ze soba. Peter Nisser t¢ uwage opatruje nastepujacym komenta-
rzem: ,Prawdopodobnie dlatego dos¢ wezesnie, bo w prawodawstwie Koscio-
la syryjskiego z pigtego wieku po Chrystusie od diakona wymaga sie, by byt
przede wszystkim oczami Kosciola™'. Ludzie marginesu to ci, kiorzy zostali
pozbawieni swego miejsca posréd nas przez naduzywanie alkoholu, depresje,
zwigzki homoseksualne, zabicie dziecka lub dzieci, narkomanie, prostytucie,
rozbicie zwigzku malzenskiego. Ludzie ci, warto by$Smy o tym pamietali, nie sa
gorszymi grzesznikami niz my sami (zob. kk 7, 36-50; Mk 7, 1-23). Listy tych
os6b nie mozna zamkna¢, bo zmieniajaca sie sytuacja spoleczno-gospodarcza
jak fala odplywu pozostawia na pustym brzegu swe ofiary. W tym kontekscie

*® F. Blachnicki. Teologia pastoraina ogdina. Cz. 2: Fhlezjologiczna dedukcia teologii pastoralney.
Lublin 1971 s. 428.

¥ Cz. 5. Barinik. Soborowe ,obreslenie” swiata. W: A. L. Szafrariski. Kairologia, Zarys nauki
o Kosciele w swiecie wspdlczesnym, Lublin 1990 s, 30.

4 Nisser, jw. 5. 180,
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warto powréeié do niedawno przedstawionego przez Pana Profesora Michala
Wojciechowskiego tekstu o zastosowaniu Dekalogu do dzisiejszego Zycia spo-
lecznego®.

Potrzeba wiec os6b nie tylko wyczulonych na znaki czasu, ale i odpo-
wiednio wyksztalconych, ktérzy potrafia wlasciwie zabrad si¢ do pracy, laczac
umiejetnie stuzbe mitosierdzia ze shuzbg stowa i liturgii. Mysle tu o kreatyw-
nej koncepcji diakonatu, charakterystycznej dla o. Karla Rahnera (1904-1984)
koncepcji diakonatu przyszloci. W przekonaniu tego teologa funkcja diako-
na winna sprowadza¢ sie do zadania wlaczania rozbitego spolecznie, a wigc
i religijnie czlowieka w spolecznos¢ ludzka, a takze we wspdlnote koscielng.
Zadanie to wymaga ze strony diakona i Kosciola nie tylko kreatywnosci, bo
przyczyn dezintegracji jest wiele, ale i odpowiedniego, fachowego przygoto-
wania, by sposta¢ wielu przyczynom spolecznej i religijnej dezintegracji (dia-
kon pracujacy w zakladzie przemyslowym, wsréd robotnikéw sezonowych
i uciekinieréw, bezdomnych, diakon — pracownik spoleczny i doradca w po-
radniach malzeriskich, wychowawczych, telefonach zaufania i poradniach dla
narkomandw, samabéjcdw itd.)®,

W sytuacji postepujacej pauperyzacji i bezrobocia biskup ijego diakon
winni stawac si¢ rzecznikami ,milosci spotecznej’, ktdra powinna stawac sie¢
,dusza sprawiedliwego ustroju spolecznego™; winni takie odwaznie obna-
zaé ,wynaturzone mechanizmy” i ,struktury grzechu™, stajac si¢ rzecznikami

i M, Wojciechowski. Zastosowanie Dekalogu do dzisiefszego 2ycia spolecznego. W: Kosciol w Zy-
cite publicznym. Teologia polska i europejsha wobec nowych wyzweni T 1-2. Lublin 2004 - . 2
s. 71-87. W przekonaniu Autora ,Dekalog powinien by¢ poprawnie rozumiany na plaszczyZnie
egzegezy, a nastepnie zastosowany, i 1o bezpofrednio, do Zycia obecnego w Swiecle, w Europie
i w Polsce, A skoro bibliine Prawo pojete byto jako narzedzie uporzadkowania tak Zycia osobo-
wego, jak spolecznego, przy szukaniu aktualnych wnioskéw z Dekalogu nalezy pamietac o obu
tych wymiarach" (tamze s. 71).

2 K Rahner. Die Lehre des Ziweiten Vatikanischen Konzils idber den Diakonar, Schriften VIIT 541-
553 tenze. Uber den Diakonat. Schriften 1X 395-414; K. Rahner, H. Vorgrimler, H. Kramer. Zur
Erneusring des Diakonats in Deutschland. 5d7. 180:1967 s. 145-153; tende. Theologle des Digko-
nats, W Der Diakon. Ein Werkbuch fiir den deutschsprachigen Raum. Hrsg. von A. Fischer, H.
Kramer und H, Vorgrimler. Freiburg i. Br. 1970 5. 26-30.

# 1. wal. Koscidd wobec kuwestii spolfecznel, W: Koscidt w 2ycin publicznym. Teologia polska i en-
ropejska wobec nowych wyzwan t. 1 5. 385-406.

# Struktury grzechu s3 ,zakorzenione w grzechu osobistym i stad s3 zawsze powigzane z kon-
kretnymi coynami osob, kidre je wprowadzaja, umacniajg | utrudniajs ich usunigcie. W ten
sposéb wzmacniaj sie one, rozpowszechniafg | stajy sie #rodlem innych grzechdw, uzaleznia-
jac od siebie postepowanie ludzi (..). Bog bogaty w milosierdzie, Odkupiciel cziowieka, Fan
i Dawea #ycia wymaga od ludzi okredlonych postaw, wyrazajacych si¢ réwnie w spelnianiu
bad# unikaniu pewnych czynéw wobec bliZniego. Praychodzi tu na myél nawigzanie do , drugiej
tablicy" dziesteciorga Przykazan (por. Wj 20, 17-17; Pwt 5, 16-21); ich niezachowanie obraia
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i praktykami Judzkiej i chrzescijariskiej solidarno$ci™, pamietajac, ze ,na dnie
kazdej sytuacji grzechu znajduja sie (...) zawsze osoby, ktdre grzech popelnia-
ja".
Powyisze uwagi kieruja ku rozleglemu polu spotecznej odpowiedzialnosci,
ktérg nalezy ujmowacd i rozpatrywac jako kontynuacje zbawczej misji naszego
Pana i Zbawiciela (por. Ek 4, 17-30). Trzeba réwniez liczy¢ sie z konsekwen-
cjami tego zaangaZowania, ktére — jak w przypadku Pana Jezusa — moga do-
prowadzi¢ do samosadu lub unicestwienia niepokornych.

Z przykroscia nalezy stwierdzi¢, ze od tzw. przelomu transformacyjnego
Koscist instytucjonalny w Polsce nie wypracowal stanowiska w sprawach spo-
lecznych, stajac sie bardziej klubem kunktatoréw, niZ Kogciotem apostoléw,

Boga i krzywdzi bliZzniego, wprowadzajgc w §wiat uwarunkowania i przeszkody, ktérych dzia-
lanie znacznie wykracza poza akrywnose i keotki bieg Zycia jednostkl. Odbija sie 1o réwniez na
procesie rozwofu huddw, kidrego opdZnienie lub powolnos¢ winny byd osadzane tak#e w tym
dwietle (...}, Wérdd dzialari i postaw przeciwnych woll Bozej, dobru bligniego | wérdd sstrukture,
kidre z nich powstaja, najbardzie| charakterystyczne zdaja sie dzisiaj by¢ dwie: z jedne] strony
wylaczna Zzgdza zysku, a z druglej pragnienie wiadzy z zamiarem narzucenia innym wlasnej
wali, Do kazdej 2 tych postaw mozna dodac dla lepszego ich scharakteryzowania wyrazenie: «za
wszelka cenge. Innymi slowy, stoimy wobec absolutyzac)l postaw ludzkich ze wszystkimi mozli-
wymi nastepstwari (..). Oczywiscie, ofiarg tego podwdinie grzesznego nastawienia padaja nie
tylko jednostki; ofiarami mogg by¢ takie narody i bloki (..}, Rozwazajac pewne formy wspal-
czesnego -imperializmue, w Swietle tych kryteriéw moralnych, moZna odkryé, 2e za okredlonymi
decyzjami, pozornie dyktowanymi jedynie przez racje gospodarcze lub polityczne, kryia sie
prawdziwe formy batwochwalczego kulu: pieniadza, ideologii, klasy, technologii. Wprowadzs-
lem ten rodzaj analizy gléwnie po 1o, by ukazad, jaka jest prawdziwa natura zla, wobec ktérego
stajerny w dziedzinie rozwoju luddw: jest to zlo moralne, owoe wielu greechéw, kidre prowadza
do «struktur grzechus-. Taka diagnoza zla oznacza dokladne rozpoznanie, na poziomie ludz-
kich zachowan, drogi wiodacej do jego przezwycigzenia” (Encypklika Solicitudo rei socialis Ojca
Swigtego Jana Pauta Il skierowana do biskupdw, kaplancw, rodzin zakonnych, syndw i cirek
Kosciola oraz wszystiich ludzi dobrej woli = okazji dunidziestef rocznicy ogloszenia Populorum
progressio art. 36-37. NKK CD). Zob. J. Marianiski. ,Struktury grzechu® w ocenie spofecznego
nauczania Kosciola. Plock 1998,

% Jan Pawel 11, Solicitudo rei socialis art. 40.

¥ F. Blachnicki. Problem alkobolizmu w swietle teologii unzwolenia, W tenze, Pratvda - Krzyz
— Wiyzwoalenie, Ku polshief teologii wyzwolenia. Carlsberg 1985 5. 21-22. Por. M. Marczewski.
Prawda - Krzyz — Wyzwolenie. Polska teologia wyzwolenia epoki totalitaryzmu i jef aktualne
przesfanie. Ethos™ 13:2000 nr 3 5. 126-140,

# Wychodzac z zaloferi teologicenych, Kofcidt powinien stad w moralnej opozycii do wiadzy
i regddw (..). Tymczasem Koscidl w Polsce jest wyrafnie zagubiony, jak gdyby swojg postawg
potwierdzat zdanie z proroka Daniela: Teraz nie mamy odwagi ofworsyd suveh wst (3, 330
Opinia publiczna w kraju odnosi wraZenie, Ze episkopat opowiada sie bezkrytycznie po stro-
nie wiadzy, zacheca do cierpliwosci i poshuszeristwa, a protesty spoleczne, rwlaszcza bardzie
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Wchodzimy zatem na pole obecnosci Kosciola w zyciu publicznym® Jub
politycznym®, ktéra jest z r6znych stron poddawana krytyce. Nie chodzi tutaj
o to, by by¢ zwolennikiem politycznej dominacji Kosciota w spoleczeristwie.
Ksiadz Profesor Mariariski w ksigzce Koscidl katolicki w spoteczeristwie obywa-
telskim pisze, e ,dotychczasowe wyniki sondazy na temat zaufania do Kos-
clola wskazuja na zmniejszanie si¢ jego autorytetu politycznego (W ocenie
rozmiaréw tego spadku nalezy zachowac ostroznosc), co jest zjawiskiem ko-
rzystnym zaréwno z punktu widzenia samego Kosciola, jak i spoleczeristwa
obywatelskiego™, Nie znaczy to jednak, by godzi¢ si¢ na znang z historii ,neu-
tralizacje” Kosciola, na Koéciél staby, zamkniety ,w kosciele i zakrystii”. Te
lekcje juz przerabialismy.

Na r6ine sposoby — pisze Ksiadz Mariafiski — podpowiada si¢ Koscio-
lowi, ze wlasciwym miejscem jego dzialalnosci jest sfera kultowa wewnatrz
$wiatyni (,zakrystia”) i na zewnatrz kontrolowana dzialalno$¢ charytatywna.
Niewiele lub weale nie wyznacza si¢ sobszaréw- spolecznych dla etyczno-pro-
fetycznej dziatalnosci Kosciota. Zaleca si¢ Kosciolowi poniechanie roszczeri do
.zbawiania- calego spoleczeristwa, rezygnacje z ambicji wystepowania w roli
glosiciela prawd o powszechnej mocy obowiazujacej, a nawet pogodzenie sig
z wysychaniem tradycyjnych Zrédel, religijnie zakotwiczonych w wartosciach
kulturowych. Konieczna jest — wedbug tego stanowiska — wyrazna liberalizacja
katolicyzmu i uprywatnienie wiary™,

Temu Kosci6t sprzeciwia sie, bo jego ,zasadnicza droga” jest Jezus Chrystus:
Jest nasza droga ~do domu Ojca-. Jest tez droga do kazdego czlowieka. Na tej
drodze, ktéra prowadzi od Chrystusa do czlowieka, na tej drodze, na kiorej
Chrystus ednoczy sie z kazdym czlowiekiem-, Kosciot nie moze by¢ przez ni-
kogo zatrzymany. Domaga sie tego doczesne i wieczne dobro czlowieka" (RH
13). Dlatego tez ,uprzywilejowanym polem relacji” Kosciél — spolecziistwo,
Kosciél — wspélnota polityczna, Kosciél — ekonomia czy Kosciél — kultura
jest czlowiek. ,Czlowiek bowiem — jak czytamy w Konstytucfi duszpasterskief
o Kosciele w swiecie wspdlczesnym — nie jest ograniczony do samego tylko po-

radykalne, uwaza za zle i szkodliwe. Prasa jest bardziej ostra i piszqc o Kosciele provzgdowym,
zarzuca mu obojetnoé wobec sytuaci, w jakiej znalazla si¢ olbrzymia czesc spoleczeristwa”
(Rogowskd, jw. 5. 61),

# Zob, R. Kamiriski. Koscidt a Zycie publiczne jako problem pastoralny. W: Koscidh w Zyciu pub-
licznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwait. 1s. 111-114.

% R Berzosa Martines. Relacia Kosciol - wspdlnota polityezna w fwietle Soboru Watykariskiego
1 (Gaudium et spes nr 76). W: Koscidf w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec
nownveh wyzwani t. 1 5. 329-383.

5§, Mariariski. Koscidt w spofeczeristiie obywatelskim. Refleksfe socjologiczne. Lublin 1998 s. 33-
55 (u: 5. 46).

52 ariariskl. Kosciol w spoleczeristwie obywatelskin s. 39,

48



rzadku doczesnego, ale Zyjac w historii ludzkiej, integralnie zachowuje swoje
powolanie do Zycia wiecznego. Koscitl zbudowany na milosci Odkupiciela
przyczynia si¢ do tego, Ze zar6wno w obrebie narodu, jak i pomiedzy naroda-
mi, powszechniej rozkwita sprawiedliwo$¢ i mitos¢” (art. 763,

Ma tej drodze Koscidl musi stawac sie niezwykle kreatywny, pamietajac na
wiek dziewietnasty w historii naszego narodu, tak bogaty w rozmaite inicjaty-
wy na polu bankowosci, ochrony 2ycia, spoldzielczosci, szkolnictwa, wspiera-
nia bezrobotnych, wdéw i sierot. To pole dzialalnosci jest uprzywilejowanym
miejscem biskupa i jego diakona. Ojciec Swiety Jan Pawel II, piszac o racjach
uzasadniajacych wprowadzenie diakonatu stalego w Kosciele rzymskokatoli-
ckim, zwrécilt uwage na potrzebe ,wiekszej i bardziej bezposredniej obecno-
Sci »ministréw. Kosciola w ré2nych srodowiskach rodziny, pracy, szkoly itp.,
a takZe w stalych strukturach duszpasterskich"*.

Na tym polu ,wielu spraw, ktére budzg troske wszystkich”, a wiec malzeri-
stwa | rodziny, kultury hudzkiej, Zzycia spoteczno-gospodarczego i polityczne-
go, facznosci rodziny narodéw i pokoju (zob. KDK 46-90), sprawg zasadniczej
wagi — takZe ze wzgledu na przyszlo$¢ naszego narodu — jest troska o wycho-
wanie nowego czlowieka, ktéry staje si¢ paradygmatem wspélczesnej peda-
gogiki pastoralnej: Jak dotad — pisat Shuga Bozy, Ksiadz Franciszek Blachnicki
— zadna rewolucja, zaden program spolecznego wyzwolenia, Z2aden program
reformy spolecznej nie potrafil rozwigzaé problemu nowego czlowieka, prze-
miany czlowieka, wychowania nowego czlowieka. Jedynie zbawienie, ktére
przynosi Chrystus, ma moc przemiany czlowieka, stworzenia nowego czlo-
wieka. Ono przynosi uzdrowienie czlowieka od korzenia, in radice. Dopiero,
opierajac si¢ na nim, moga by¢ rozwigzane inne problemy"®,

Chodzi wiec o to, by proces nowej ewangelizacfi, o ktéry tak bardzo za-
biega! Ojciec Swiety Jan Pawel II, zwiaza¢ z formowaniem czlowieka nowego,
idealem wychowawczym Ruchu Swiatlo-Zycie®. Papiez podkreélal, ze ,spo-
leczeristwo polskie wymaga gruntownej nowej ewangelizacji"™’. Oznacza to,

* Warto wniknad w res¢ tych stwierdzeri, opierajae sie na lekmrze cytowanego wyzej artykutu
Ksiedza Profesora Martineza (jw.).

# Jan Pawel 1. Diakonat w shuzebnef i bierarchicznej bomunii Kosciofa. OsRomPol 15:1994 nr
15 38.

% Blachnicki. Problem alkobolizmu w swietle teologii wyzwolenia s. 23.

% F. Blachnicki. Ruch Swiatho-Zycie jako pedagogia Nowego Celowieka. W: tende, Charpzmal
i wiemosc. Do Ruchu Swiatlo-Zycie z Obczyzny 1981-1984, Carlsberg 1985 5. 103-124; por. M.
Marczewski. Pedagogika katolicka jako pedagogika wiary w ujpciu ks, Franciszka Blachrickie-
go. Paedagogia Christiana” 2:1998 5. 56-70; . Mikulski. Nowy czilowiek jako model wychowania
w Ruchu Swiatfo-Zycie. W: Pedagogika pastoralna. Praca zbior. pod red. M. Marczewskiego.
Lublin 2003 s. 143-160.

¥ Jan Pawel II. Program dia Kosciola w Polsce. Krakdw 1998 5. 62,
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e sytaucje naszego Kosciola ocenia jako rzeczywiscie powazng, wymagajaca
krytycznej oceny i domagajgcej si¢ szukania sposobéw poprawy. Z pewnoécia
sposéb poprawy syluacji nie stanowi wprowadzenie nauki religii do szkét.
Zostalo bowiem okupione zbyt wielka cena — jak przypomina Ksiadz Profesor
Rogowski: ,Zaniechaniem czy zaniedbaniem troski o Zycie duchowe i religijne
miodych ludzi. Sadzono bowiem, Ze nauka religii w szkolach wiasciwie roz-
wigZe caly problem formacji religijnej i Zycia chrzescijariskiego. Takie przeko-
nania okazaly sie bledne i dlatego zaistniala pilna potrzeba katechez przypa-
rafialnych, ksztaltujacych duchowo miodych Polakow i wychowujgcych ich na
swiadomych chrzescijan™®. Jak doskonale wiemy, takiej katechezy w zasadzie
nie ma, mimo wyraznych zobowigzan ze strony II Polskiego Synodu Plenar-
nego® oraz Dyrektorium katechetycznego Kosciota katolickiego w Polscé®, Dla-
tego Zle sie stalo, ze w dokumencie Episkopatu Polski Wylyczne dotyczace
formacji, #ycia i postugi diakondw statych w Polsce znajdujemy tylko ogdlne
przypomnienie, ze diakon powolany jest do gloszenia wiernym slowa Bozego
zawartego w PiSmie §wietym oraz do nauczania i napominania Ludu BoZego”
(art. 13)®", mimo postulowanych wezesniej szczegdlowych ustalefi.

* Rogowski, jw. 5. 179.

® PSPN 48, 51; PSPR 30, 42; PSPE 40, G1; PSPP 54; PSPS 30-31, 42; PSPL 17, 104-131; PSPB 22-
24, 44, 53.

® Konferencia Episkopatu Polski. Dyrektorium katechetycznego Kosciola katolickiego w Polsce,
Kraldw 2001 art. 97-117, 139-143.

8 W tekécie studyjnym istnial specialny punkt Okreslenie zadan diakona w Polsce, w kiGrym
zagadnieniu temu po$wiecono wigce] miejsca: ,(20) Do obszaru zadar diakona w Polsce nalezy
na pewno funkcja krzewienia i wspomagania dzialalnodci apostolskiej $wieckich, funkcja kie-
rowania i animowania pracy szkolnych katechetéw w diecezji, dekanacle wzglednie wickszym
zespole szkél oraz funkeja animowania dzialalnosci charytatywnej i spolecznej wspdinot para-
fialnych i dekanalnych. (21) Szczegblnym zadaniem wynikajacym 2z potrzeby chwili jest zorga-
nizowanie | prowadzenie przez diakona katechizacji dla dorostych, zaangaZowanie w datelo
nowej ewangelizacil | proces permaneninego wdrazania w 2ycie chrzescijariskie, zwlaszeza tych
wiernych, kidrzy utracili Zywy sens wiary i $wiadomodé bycia Kosciolem, wspieranie roino-
rakich form przygotowania do malteristwa i duszpasterstwa rodzin, 2 tak?e koordynowanie
we wspdlnotach parafialnych shizby zanoszenia fwietych Postaci chorym, clerpigcym, ludziom
w podesziym wieku. Do zadan diakona bedzie tez nalezed nawigzywanie kontaktu z osobami
stojacymi z dala od Kofciota, tworzenie dla nich odpowiednich platform spotkania (eatechume-
nat), a tak#e reprezentowanie _ministréw” Kosciola w réznych érodowiskach (rodzina, praca,
szkota itp.)".

W dokumencie watykariskim Dyrebforium o postudze i Zyciu diakondw statych znajdujemy
wskazanie bardzo szczegdlowe: Niech pamietaja réwniez o pilnym zwrdceniu uwagl na ka-
techeze wiernych na résnych etapach zycia chrzescijariskiego, wspomagajac w ten spostb po-
znanie wiary w Chrystusa, wzmocnienie jej poprzez przyjmowanie sakramentdw i wyratenie jef
w swolm Zyciu osobistym, rodzinnym, zawodowym i spolecznym. Katecheza taka jest dzisial
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Zakoriczenie albo wskazanie drogi wyjscia

Diakonijna koncentracja 2ycia i dzialania wspélnot nowotestamentalnych
Zzwraca uwage wspolczesnych na role przywréconego w Kosciele urzedu/po-
shugi diakona stalego (KK 29). Ma by¢ on dla Kosciola posoborowego zna-
kiem/skaramentem Kosciola shuzebnego, misyjnego i ubogiego. W tym ,mo-
delu diakonatu” upatruje sie odpowiedzi Kosciola na znaki czasu, a wigc na
te ,szczegblnie pilne problemy wspdlczesnosci, ktére bardzo mocno dotyka-
ja rodzaj ludzki”. 53 to problemy makzeristwa i rodziny, kultury ludzkiej, zy-
cia spoleczno-gospodarczego i politycznego, popierania pokoju i rozwijania
wspdlnoty narodéw (por. KDK 47-90). Jednak w istocie wszystko sprowadza
si¢ do rozwiazania problemu czlowieka — osoby ludzkiej, zrozumienia czlo-
wieka przez siebie samego. Sprostanie tym wyzwaniom wymaga ustawicznego
powrotu do nauki Pana Jezusa, ktory za Janem Pawlem II okresla sie nows
ewangelizacja, a wiec pewnym programem katechetycznym. W polskiej sytu-
acji to wezwanie zostalo przyjete | wlaczone w system wychowawezy Ruchu
Swiatlo-Zycie. U jego postaw lezy nauka o nowym czlowieku, ktéra stanowi
zreby pedagogii spolecznej, szczegélnie wyczulonej na wspdlczesnego czlo-
wieka. Pedagogia nowego czlowieka stanowi oryginalny system formacji deu-
terokatechumenalnej. W rzeczywistosci parafii moZe uczyni¢ z niej ,miejsce
i ramy dla wychowania Nowego Czlowieka, miejsce, gdzie mozliwe staje sie
realizowanie pedagogii Nowego Czlowieka jako funkcji Kosciola, absolutnie
decydujacej dla jego przyszlosci™®,

Ksiadz Blachnicki w swych refleksjach nad obrazem wspdlczesnego czlo-
wieka, ktore budzg zaniepokojenie” i sg ,Zrédlem, badZ owocem wspélczes-
nych kryzyséw cywilizacyjnych”, wskazal na cztery cechy charakterystyzujace
g0, a mianowicie: czlowiek wspdlczesny jest czlowiekiem zdezintegrowanym®?,
konsumpcyjnym®, wyczynu® i stada®, czyli manipulowanym. Przeciwstawia
sie mu rysy czlowieka nowego, realizowane w pedagogii Ruchu Swiatlo-Zycie.

szczegdlnie wazna (..). Do dzisiejszego spoleczeristwa jest skierowana nowa ew ngelizacia,
Wymaga ona najwickszego wysilku ze strony fwietych szafarzy. W celu jej podjecia, -karmieni
modlitwg i przede wszystkim miloscia do Eucharystii, diakoni, oprécz udzialu w diecezjalnych
| parafialnych programach katechizacji, ewangelizacil | przygotowania do sakramentéw, przeka-
zufg Slowo Boze srodowiskom zawodowym. Maja czyni¢ to w sposdb jasny, aby przez swoja
aktywna obecnosé w rdinych miejscach kszialtowali opinie publiczng i wskazywali na respek-
towanie norm etycznych” (ar, 25-26),

& Blachnicki. Ruch Swiatt-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka s. 109-110,

% Tamze 5. 111.

& Tamze 5. 111-112,

& Tamze 5. 112-113,

% Tamze s. 113.
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Sa nimi: czlowiek zintegrowany”, posiadajacy siebie w dawaniu siebie®, reali-
zujacy sie poprzez stuzbe®, wyzwolony™.

% Tamze.

® Tamze 5. 115.

“ Tamze s. 116.

™ Tamze 5. 116-117.
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Ks. Grzegorz Barth
Sprawozdanie z przebiegu sympozjum

Od kilku lat, kiedy Konferencja Episkopatu Polski podpisata Wityczne do-
tyczgee formaci, Zycia i postugi diakonéw statych w Polsce, istnieje potrzeba
poglebionej i systematycznej refleksji nad specyfika powolania i poshugi dia-
kondw stalych w realiach duszpasterstwa polskiego. Okazja do tego stalo sie
seminarium naukowe: |, Diakonal staty w Polsce”, zorganizowane 27 X 2004 r.
przez Instytut Teologii Dogmatycznej KUL przy wspdlpracy Kregu Diakona-
ckiego w Lublinie. Wpisalo sie ono w kontekst wczesdniej podejmowanych,
wspélnych inicjatyw oraz debaty nad statusem i funkcjonowaniem diakona
stalego w polskim spoleczenstwie i Kosciele.

W stowie powitalnym, otwierajgcym sympozjum, ks. prof. dr bab. Krzysz-
tof GéidZ, zaznaczyl, ze poszukujac odpowiedzi o toZzsamosci diakona nale-
Zy pamietac o sensie bycia czlowiekiem i chrzescijaninem we wspélczesnym
swiecie.

Pierwszy prelegent — ks. prof. dr hab. Alfons Skowronek zagadnienie Toz-
samosci diakona statego w perspekiywie soborowef eklezjologii ujal w siedmiu
punktach. Najpierw uznal za uprawnione postawienie dwéch pytari: Czy
wprowadzenie diakonatu stalego w Kosciele w Polsce nie traci jaka$ egzoty-
ka? A moZe naleZaloby potraktowad diakonat staly jako funkcje przejsciowa?
Na podstawie Janowego Prologu oraz Listu sw. Pawla do Filipian uzasadnil,
Ze istotg chrzescijaristwa jest udzial wszystkich ochrzczonych w diakonii, jakiej
najwyzszy wzor i realizacje ukazal Ten, kiéry ,ogofocil samego siebie, przyjgu-
szy postac stugi” (por. Flp 2, 7). Dlatego Sobdr Watykariski 11 w Konstytucfi
dogmatycznej o Kosciele (por. art. 28-29) w przywroceniu diakonatu stalego
dostrzega oznaki §wie?o$ci Kodciola: ,na niZzszym szczeblu hierarchii stoja dia-
koni, na ktérych naklada si¢ rece nie dla kaplaristwa, lecz dla postugi”.

Ksiadz Profesor Skowronek szczegotowo przedstawil ksztaltowanie sie in-
stytucii diakona w Biblii i historii Kosciota. Analiza tekstdw Nowego Teslamen-
tu wykazala, ze greckie slowo diakonein odnosilo sie do poslarica, wyslarica,
takZze positania samego Jezusa Chrystusa jako shigi, co poZniej w Wulgacie
znaczylo ministra. Powolanie pierwszych diakonéw do postugiwania przy sto-
le bylo zapewne jakim$ sposobem przezwycieZenia napiecia, jakie zrodzito sie
w Kosciele Jerozolimskim. W pismach apostolskich diakon zawsze wystepuje
przy biskupie, a Klemens Rzymski w Liscie do Koryntian wyraza przekonanie,
ze obecnos¢ diakona we wspdélnocie Koéciofa jest wyrazem woli Bozej. Z kolei
Ignacy Antiocheriski domaga sie od wiernych szacunku wobec osoby diako-
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n6w, ktérych okresla: najdrozszymi”, blogostawieristwem” czy .pociecha”. W
111 i IV w. mamy do czynienia z pewnym napieciem i pogorszeniem si¢ rela-
qji biskup - diakon, czego znamienne §wiadectwo daje strofujacy diakonow
Orygenes. Mimo takiej sytuacji, wiek IV mozna uznac jako czas niebywatego
rozwoju instytucji diakonatu, kit6ra zyskuje nawet przewage nad prezbitera-
tem. Dopiero kolejne sobory umniejszaja kompetencje diakona, co prowadzi
do stopniowego wylonienia sie charakteru jego postugi: liturgicznej, gloszenia
stowa Bozego oraz katechetycznego nauczania. Powierzanie réznych, wczes-
niejszych funkdji diakona lektorom, akolitom, powoduje zanik tej instytucji, zas
konflikt wywotany ok. 378 r. miedzy diakonami i prezbiterami jednoznacznie
prowadzi do zredukowania diakonatu stalego jako przejsciowego do prezbite-
ratu, czyli zyskuje forme okreslana ,diakonatem przejsciowym?”.

My$] o ponownym przywréceniu diakonatu stalego pojawila sie przed 11
wojng $wiatowa, natomiast do rzeczywistego przywrocenia tego urzedu jako
oddzielnego szczebla w hierarchii przed Soborem Watykariskim II znaczaco
przyczynili sie tacy teologowie, jak: 0. Yves Congar czy kard. Julius Dépfner.

Zasadnicze powody, jakie wysuwala 6wczesna mysl teologiczna w kon-
tekscie powrotu diakonatu stalego, mozna bylo sprowadzi¢ do trzech: mi-
syjna dzialalnos¢ Kosciola w obliczu braku powolari kaplariskich, ozywienie
i usprawnienie relacji ekumenicznych, a takze ukazanie celibatu jako chary-
zmatu w nieco innym, pelniejszym §wietle, Oczywiscie, idea ta spotkala si¢
z kontrargumentami, ze wprowadzenie diakonatu stalego nie tylko nie bedzie
w stanie sprosta¢ problemowi braku kaplanéw, ale raczej spowoduje zachwia-
nie sie instytucji celibatu.

Uroczysta proklamacja Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w art. 29 tego
dokumentu, ktéry jest po§wiecony w calosci diakonatowi stalemu, wskazuje na
mozliwo$¢ wprowadzenia tej postugi w Kosciele. Analiza artykulu daje prze-
konanie, ze przywrécenie postugi diakona stalego jest z ustanowienia Bozego.
Nastepnie pozwala oczekiwac reakdji ze strony biskupéw i kaplanow w posta-
ci uznania tej poshugi jako urzedu koniecznego oraz rozeznania okolicznosd
i konkretnych potrzeb Koéciola w urzeczywistnieniu postulatu soborowego.
Mialby on by¢ umotywowany trzema racjami: glebsze rozpoznanie wszystkich
stopni hierarchicznych, a przede wszystkim diakonatu; zapewnienie duszpa-
sterstwa parafialnego w sytuacii braku kaplanéw; potwierdzenie i umocnienie
wiezi miedzy wszystkimi szczeblami hierarchii.

Ocena obecnego stanu funkcjonowania diakondw stalych w skali swiato-
wej pozwala na wysunigcie zasadniczego wniosku, Ze nastgpilo nier6wno-
mierne rozmieszczenie diakondéw w Kosciele powszechnym. W 1998 r. liczba
diakonéw stalych wynosila 25. 122, z czego 58,9 % przypadalo na Amervke
Pélnocng, a na Europe 31, (6. Z kolei na kontynencie afrykariskim mozna
spotkac sie z nastepujacym zarzutem: ,po co §wigci¢ diakonow, skoro nie

54



sa oni wyposazeni w zadania, ktérych nie mogliby wypelnia¢ katecheci?” W
tamtejszym Kosciele lokalnym pojawiaja sie ponadto obawy, dotyczace nie-
bezpieczenstwa klerykalizacii laikatu, nie docenienia celibatu czy tez spraw fi-
nansowania diakondw. Natomiast w Europie Zachodniej nastapit wzrost liczby
diakonéw statych. Istnieje ponadto sytuacja — jak zaznaczy! Ksiagdz Skowronek
— e coraz trudniej wypracowac wlasciwg toZzsamoséc diakona, kiéry z jedne;
strony nie wchodzitby w kompetencje kaplana, a z drugiej — mial $wiadomos¢
specyfiki wiasnego charyzmatu. Chodziloby o takie rozumienie jego oddzialy-
wania, w ktérym gloszenie stowa BoZego prowadziloby do shuzby oltarza, a ta
przekladataby si¢ na stuzbe milosci wobec tych, ktérzy stoja na progu Kosécio-
la, a nie zawsze na swojej drodze maja mozliwosé spotkania kaplana. Poshuga
milogcl diakona stalego bylaby przede wszystkim , plaszczyzng fego bytu, a nie
sferg dzialania."”

Liczne dokumenty Scboru Watykarskiego II (KK, KL, DE, DB, KO, DM),
nie dogmatycznie ani w formie wykladdw, wyrazaja pragnienie Ojcéw Sobo-
ru, aby diakonat staly zostal przywrocony; jednoczesnie sg swiadomi, ze po-
wyZsze zagadnienie musi doczekad sie dalszych konkretyzacji i przediuzenia
w licznych debatach i postanowieniach. Rozstrzygniecia w tej materli musza
tez wziac¢ pod uwage bardzo istotne kwestie, podejmowane przez konkretnych
teologéw czasu soborowego: charakter sakramentalny diakonatu, zakorzenie-
nie w Jezusie Chrystusie, shuZzebny charakter diakonatu (K. Rahner), realizacja
solidarnosci (K. Lehmann), parafia jako miejsce poczynan diakonijnych. Ojco-
wie Soboru jednak nie wypowiedzieli sie w sprawie diakonatu kobiet.

W punkcie si6dmym, koriczacym prelekcje, Ksigdz Profesor zwrocit uwa-
ge na jednosc sakramentalng §wiecen diakonatu. Vaticanum II zdecydowanie
te jednosd podkresla, kiedy wprowadza nowy sposdb interpretacji jednosci
$wiccen, co odzwierciedla uzyte pojecie ,hierarchii”, wyrazajace ich stopnie,
przy czym wyZszy stopiefi ogarnia nizszy, a stopieri §wigcen diakonatu jako
~wlasciwy i trwaly stopient hierarchiczny” (KK 29) przynalezy $cisle do bisku-
pa. Trzeba pamietad takée o tym, a co jest ujete we wspomnianym fragmencie
Konstytucii dogmatycznef o Kosciele, 2e tak, jak nie naley diakonatu izolowad
od prezbiteratu, tak powinno wyeliminowa¢ sie w nim element kaplaristwa,
gdyZ jest on ustanowiony ,dla postugi”.

Kiedy papiez Pawet VI 18 VI 1967 r. opublikowal motu proprio ,Sacrum
diaconatus ordinem”, ustalajace normy ogdlne dla przywréconego w Kos-
cicle rzymskokatolickim stalego diakonatu, pragnal to uczynic jako novim
z uwzglednieniem tradycii.

Drugi z prelegentéw — dr hab. Marek Marczewski przedstawit wyklad Cha-
ryzmat diakona stafego w polskim spofeczeristiwie. Autor zaznaceyl, 2e whrew
pozorom nie jest sprawg najwazniejsza, aczkolwiek istotna, miejsce i rola dia-
kona w Kosciele, ale realizacja charyzmatu jako niezasluzonego daru udzielo-
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nego chrzescijaninowi przez Ducha Swietego 1 wedlug Jego woli nie dla osobi-
stego uswigcenia, lecz dla postugi wspélnocie Kosciola i innym ludziom.

Zadaniem diakona, kt6ry jest wyraZznym znakiem stuzebnego postannictwa
Kosciola, jest gloszenie stowa BoZego, posluga liturgiczna i pelnienie dziel
milosierdzia w Kosciele i dla wspélnoty Koéciola. Diakonowi z urzedu jest wy-
znaczona shuzba., Motywem przewodnim istnienia tej poshugi w Koéciele nie
moZe by¢ argumentacja, powolujaca sie jedynie na kryzys powolari kaplari-
skich, ktéry w Polsce jeszcze nie jest odczuwalny, ale wlasciwie rozumiana
sluzba, zwilaszcza najbardziej potrzebujacym oraz praca nad sobg w ksztaho-
waniu cndt, Zatem nie chodzi tutaj o to, czy istnieje w danym miejscu wystar-
czajgca, czy teZ niewystarczajgca liczba kaplandw, ale o konsekwencje wyni-
kajgce z sakramentalnej i charyzmatycznej struktury Kosciola. W tym sensie
problem nie dotyczy liczby, lecz samego rozumienia misterium Kosciola. Po-
sluga diakona jest bowiem we wspdlnocie Kosciola oryginalna funkcja, naleza-
3 do istoty poslannictwa koscielnego, za$ jej brak jest niewatpliwie ogromnym
zuboZeniem jego integralnej wizji.

Dokumenty Vaticanum II, a zwlaszcza Konstytucja dogmatyczna o Kosciele,
w sposdb oczywisty podkreslaja znaczenie charyzmatéw w twirczym rozwoju
i odnowie Kosciola: ,Przeto ten sam Duch Swiety nie tylko przez sakramen-
ty i poslugi uswieca i prowadzi Lud Bo2y oraz cnolami go przyozdabia, ale
sudzielajac kazdemu jak chece- (1 Kor 12, 11) daréw swoich, rozdziela miedzy
wiernych wszelkiego stanu takie szczegdlne laski, przez ktére czyni ich zdat-
nymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziel lub funkeji majacych na
celu odnowe i dalsza pozyteczng rozbudowe Kosciola. (...) A poniewa te cha-
ryZzmaty, zarowno najznamienitsze, jak i te bardziej pospolite a szerzej rozpo-
wszechnione, s3 nader stosowne i poZyteczne dla potrzeb Kosciola” (KK 12).
Na pewno niezastapiong role, w tak rozumianym procesie odnowy Koéciota
odgrywaja diakoni stali, kiérzy naznaczeni sakramentalna taska Ducha Swiete-
80 urzeczywistniajg Jego dzielo jednosci i uswiecenia wszystkich wiernych.

W kontekscie refleksji nad lepszym wyjasnieniem charyzmatu diakona sta-
lego, rodazi si¢ takze wigksza samoswiadomos¢ Kosciola, ktéry postrzega swoje
powolanie jako shuzbe wobec swoich czlonkéw oraz calego $wiata. Dlatego
powinien on by¢ dobrze przygotowany do pelnienia swojej misji, aby w ka#-
dej sytuacji zaradzi¢ potrzebom wspélczesnego Swiata. Misja ta, w ktorej zna-
czgcy udzial winni mie¢ diakoni stali — ma by¢ ukierunkowana na shuzbe wo-
bec najbardziej potrzebujacych, jako ,preferencyjna opcja na rzecz ubogich”.
Chodziloby o taki sposéb dzialania, w ktérym braterska shuzba jest osadzona
na milosci chrzescijariskiej i stanowi niejako jej przediuzenie. Prelekcja zakori-
czyla si¢ dwoma pytaniami M. Marczewskiego: Czy Koéciét w Polsce dokonat
refleksji nad samym soba? Czy jest to Kosci6l zagubiony?
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Trzecia, ostatnia, czes¢ seminarium majaca charakter dyskusji pod hastem:
Jakiego diakona potrzebujemy?, stworzyla mozliwos¢ otwartej i ozywionej de-
baty zaproszonych gosci | uczestnikéw spotkania nad powy2szymi kwestiami.

Jako pierwszy w dyskusji glos zabral Jerzy Paczkowski. W swojej wypo-
wiedzi zasygnalizowal pie¢ probleméw odnoszacych sie do diakonatu stalego,
ktére w najblizszym czasie nalezy uczyni¢ przedmiotem glebszej refleksii te-
ologicznej, polegajacej na: (a) zapoznaniu duchownych oraz oséb swieckich
z podstawowymi wiadomogéciami na temat tej poshugi, by dokonaé rozréznier
i wyjasnieri w strukturze pojeciowej: diakonat staly a nie diakonat Swiecki, dia-
konat we wspolnocie jako pierwszy stopieri §wieceri kaplariskich; (b) prze-
zwyciezeniu mentalnosci, Zze przy oftarzu w czasie sprawowania Eucharystii
oprocz celibatariusza i dzieci, znajduje si¢ takZe Zonaty diakon; (c) wypra-
cowaniu w swiadomosci spoleczeristwa polskiego, nowego modelu Zonatego
duchownego, ktéry moze zaradzi¢ wielu problemom zwigzanym z Zyciem ro-
dzinnym i matZeriskim; (d) udzieleniu odpowiedzi: jakiego diakona potrzebu-
jemy, skoro Polska jest jedynym krajem, w ki6rym uzasadnienie wprowadze-
nia diakonatu stalego nie jest scisle zwigzane z brakiem powolan kaplariskich;
(e) wyciagnieciu wnioskéw, jaki wplyw moze miec ta postluga na malZeristwo
i wychowanie dzieci diakona stalego,

W dalszej czeSci dyskusji mgr Andrzej Michniewicz, za pomoca przeci-
wieristw, wskazal na niebezpieczenistwa, ktdre moga wiazac sie z wprowadze-
niem diakonatu stalego w Polsce, a zarazem wyrazil Zyczenie, jakiego diakona
dzi§ potrzeba: §wiadka i charyzmatyka a nie urzednika instytugji koscielnej;
myslacego, a nie funkcjonariusza; trakquoegd diakonat jako powolanie do
Jumywania noég®, a nie jako sposob na Zycie; stugi tajemnic Bo#ych, a nie
obroricy walczacego o prawde; brata | pomocnika kaplana, a nie tego, ki6-
rym si¢ wyshuguje; szafarza zwyczajnego, a nie starszego ministranta”; czlonka
Koéciola, ktéry nie czuje sie jak zagubiony ,ciggly stazysta”.

Tak kontrastowo ukazana charakterystyka diakona stalego — zdaniem dys-
kutanta — domaga sie refleksji na temat modelu Kosciola w przyszlosci w ogé-
le, a nie tylko jednego z jego elementéw, jakim jest pierwszy stopien kaptani-
stwa.

Z kolei ks, dr hab. Leszek Adamowicz w swoim wystapieniu zwrocil uwage
na dwie zasadnicze sprawy, a mianowicie: kazdy diakon staly powinien posia-
da¢ swiadomosc specyfiki postugi, jaka przyjdzie mu pelni¢ oraz swiadomos¢
swego miejsca w Kosciele, a takZze gotowos¢ przyjecia taski powolania (jak to
okreslit —  pakietu”) w stuzbie ludu Bozego. Jednoczesnie wskazal na korzysci
plynace z faktu wprowadzenia tej funkcji w Kosciele w Polsce: (a) mozliwosé
glebszego spojrzenia na rzeczywistosc celibatu w Zyciu i postudze biskupéw
i prezbiteréw; (b) pomoc w okresleniu toZsamosci diakonatu ,przejéciowego”
kandydatéw do kaplaristwa; (¢) wieksze zaangazowanie diakonéw w rozne
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dzialania duszpasterskie i diakonie w danym srodowisku lokalnym, kt6re be-
dzie wynikalo z ich stalego miejsca zamieszkania tychze.

W otwartej dyskusji uczestnicy seminarium przedstawili rozmaite spostrze-
Zenia, uwagi, obawy oraz perspektywy wynikajace z fakiu pojawienia si¢ funk-
cji diakona statego w naszym kraju. Ksigdz prof. A. Skowronek przypomnial,
se caly Koéci6t jako instytucja ze swej istoty ma charakter stuzebny, a dr hab.
M. Marczewski, przestrzegajac przed proba konstruowania obrazu idealnego
diakona, wysunal zarazem propozycje skorzystania z doswiadczer innych
Koscioléw lokalnych, np. w USA, gdzie stopieri zaangazowania diakonéw sta-
lych w duszpasterstwie jest znaczacy. Drugi z prelegentéw dodal, Ze powola-
nie diakona jest naznaczone pragmatyzmem, jak uwidacznia to przykiad sw.
Franciszka z Asyzu, ktéry najdoskonalej odczytal role owego pragmatyzmu
w realizacii woli Bozej jako postudze na rzecz bliZnich.

Pojawily sie takze obawy, czy decyzja o wprowadzeniu diakonatu stalego
w Polsce nie posiada znamion ,awaryjnosci®, to Znaczy, czy nie kryje si¢ za nig
potrzeba chwili, ktérej podstaw mozna doszukiwac si¢ w decyzji samych apo-
stoléw, ustanawiajgcych urzad diakona (por. Dz 6, 1-7). Dalej: jak rozwigzac
kwestie formacii diakonéw, finansowania ich samych oraz rodzin w przypadku
utraty pracy zawodowej?

Niewatpliwie przekonywajace i napawajace optymizmem byly slowa Je-
rzego Paczkowskiego, ktéry w diakonach stalych widzi ofiarnych swiadkow
w stuzbie Kosciolowi, a jednoczesnie §wiadkéw Zycia malZeriskiego.

Jak zaznaczyt w stowie podsumowujgcym ks. dr hab. A. Czaja, seminarium
ukazalo rozlegloé¢ problemu diakonatu stalego, na ktéry nie ma prostej .re-
cepty”, W czasie spotkania padio wiele cennych odpowiedzi i podpowiedzi,
jakiego diakona potrzeba, a jakiego nie potrzeba w Kosciele w Polsce. Potrze-
bujemy: diakona, ki6ry poszukuje czlowieka; diakona fachowo przygotowane-
go do pehienia swej misji; diakona - wspOtpracownika biskupa na poziomic
ponad parafialnym; diakona — pomocnika w katechezie parafialnej: diakona
rzetelnie uformowanego, majacego §wiadomos¢ specyfiki swego powolania;
diakona, ktory odkrywa swigcenia diakonatu jako Boze obdarowanie i uzdol-
nienie do shizby wspélnocie Kosciota, zas$ — nie potrzebujemy diakona. Kiory
bedzie diakonem od ,wszystkiego”.

Z calym przekonaniem mozna stwierdzic, ze powyZsze wnioski zachecaja
do dalszej refleksii teologicznej nad rozumieniem tozsamosci i poshigi diakona
stalego w Polsce. Wydaje sig, 2e aby owa mysl byla owocna i z komzvscia nie
tylko dla przyszlych diakonéw, ale calego Ko$ciola, winna bvé prowadzona
w lacznosci z refleksja nad charakterem sakramentu $wieceri W siopaniu epi-
skopatu, a przede wszystkim prezbiteratu. Musi by¢ to dyskusis kompetentna,
osadzona na solidnych, teologicznych podstawach i znajomosa akinainvch
potrzeb Kosciota. Wéwczas rzeczywisto$¢ diakonatu stalego zasmete w swia-
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domoéci spoleczeristwa, a przede wszystkim czlonkéw Kosciola w Polsce jako
istotny i nader cenny czynnik jego misji ewangelizacyijnej.
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Jakiego diakona potrzebujemy?
Dyskusja



Ks. Leszek Adamowicz

Jaki diakon staly w Polsce? Refleksje kanonisty

Wprowadzenie w Polsce postugi stalego diakonatu prowokuje do wielo-
aspektowej refleksji. Oprécz aspekiu teologicznego, duchowego i innych, jest
futa rownie? miejsce na analize prawno-kanoniczng.

1. Odrebnos¢ powolania diakona stalego

Kandydat do stalego diakonatu, podobnie jak kazda inna osoba podejmu-
jaca ministerialng poshuge w Kosciele, musi odkry¢ swoje diakoriskie powo-
lanie. Jest to specyficzne powolanie, odrebne od innych i tej samej rangi, co
inne powotlania. Dlatego tez, inaczej nalezy rozpatrywac rozeznanle powolania
do prezbiteratu, do ktérego etapem przejSciowym jest stan diakonatu, inaczej
powolanie do diakonatu jako trwalej poshugi koscielnej. Inne wiec winny by¢
brane pod uwage znamiona powolania. W przypadku diakona stalego ak-
cent w powolaniu winien by¢ polozony na diakonie stowa, liturgii i postugi
charytatywnej. NaleZy takZe unikac traktowania diakona stalego jako osoby
nic W pelni przygotowanej czy tez nie w pelni upraunionej. Powolany do
diakonatu stalego winien odczytywa¢ swoje powolanie jako pelne i finalne.
Do przeloZzonych wspdlnoty Kosciola nalezy rozeznanie i akceptadja tak rozu-
mianego powolania. W zwiazku z tym kandydatami do stalego diakonatu nie
moga by¢ mezczyZni, ktérzy z jakichs przyczyn odpadli z formaciji do prezbi-
teratu czy tez szukajg dowartosciowania w Kosciele z racji niedosytu w Zyciu
malzeriskim, czy nawet w stanie bezZzennym. Argumentem za wyswiecaniem
diakonow stalych, zwlaszcza Zonatych, nie moZe tez by¢ uzupehianie brakaw
kadrowych w stanie prezbiteréw. Promowanie i pomoc w odkrywaniu spe-
cjalnego powolania diakona stalego winny by¢ niezalezne od jakichkolwiek
sytuacii,

2. Diakon jest duchownym

W swiadomosci wielu ludzi Kosciola w Polsce, takze hierarchdéw, diakon
to starszy kleryk, kiéremu jeszcze nie mozna powierzy¢ odpowiedzialnosci
za Koscidl. Swiecenia jednak wprowadzaja diakona do stanu duchownego,
a wigc w krag osob szczegdlnie odpowiedzialnych za wspolnote ludu Boze-
go. Ustanowienie diakondw stalych pomoze takie digkonom przejsciowym
w ustaleniu ich toZsamosci | odpowiedzialnos$ci w praktycznym postugiwaniu.
Konieczne jest takze podkreslenie, 2ze diakon staly to duchowny, kiéry ma
obowigzki i ktéremu przystuguja uprawnienia whasciwe temu stanowi. Zona-
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tos¢ diakonéw stalych nie moze powodowa¢ traktowania ich jako digkondw
swieckich. 7. chwila §wiecer traca oni przynaleznos¢ do stanu $wieckich, a sta-
ja sie rzeczywistymi duchownymi. Powazna sytuacja rodzinna i zawodowa dia-
konéw statych pomoze im we wlaéciwym potraktowaniu i powierzeniu odpo-
wiedzialnych zadan w Kodciele.

3. Stabilno$¢ micjsca i charakteru poshugi

Sytuacja rodzinno-zawodowa diakona stalego bedzie wymagaia takze od
przelozonych Koéciola innego spojrzenia na kwesti¢ posluszeristwa i dyspo-
zycyjnodci. Przelozony bedzie musiat rozstrzygac o ewentualnych kolizjach
w spelnianiu poshugi diakona z jego zyciem rodzinnym i zawodowym, nie-
jednokrotnie dajgc priorytet tym ostatnim. Bowiem zobowigzania malzeriskie
i ojcowskie nie ustaja ani nie ulegaja ograniczeniom wraz z przyjetymi Swie-
ceniami. Moga zaistniec¢ sytuacje, gdy konkretne okolicznosci Zycia rodzin-
nego i zawodowego wymuszg na biskupie czy proboszezu zmodyfikowanie
zakresu zaangazowania diakona. Moze to dotyczy¢ probleméw zdrowotnych
w rodzinie, konieczno$cia wigkszego zaangazowania w wychowanie dzieci,
wypelnienia obowiazkéw zawodowych zwigzanych z czasowym oddelegowa-
niem do innego miejsca. Koniecznos¢ wiec pogodzenia trzech obszaréw zaan-
gazowania diakona (rodzina, praca zawodowa, Kosciol) z pewnoscia bedzie
wymagala z jednej strony duzej stabilnosci, ale z drugiej takze i elastycznosci,
zwlaszcza ze strony przeloZzonych koscielnych. Niewatpliwie stalos¢ miejsca
zamieszkania, zakorzenienie rodzinne izawodowe w Srodowisku pomoze
diakonowi w realizowaniu powierzonych zadar, chociazby charytatywnych
(rozeznanie potrzeb Srodowiska) czy w kwestiach zarzadzania majatkiem Kos-
ciola.

4. Aspekt socjalno — ekonomiczny

W tym zakresie powstaje problem ,darmowosci” poslugi diakona, oczy-
wiécie w sferze ekonomicznej. Normy Koéciola wskazuja na to, ze podstawg
egzystencji diakona jest jego praca zawodowa. Taka zasada moze by¢ nie
do utrzymania z kilku powodéw. Jeden to kwestia réwnosci os6b pelnigcych
postuge w Kosciele. Duchowni i §wieccy pracujacy w Kosciele maja prawo
do wynagrodzenia (kan. 281, 231 KPK). Norma zawarta w kan. 281 § 3 KPK,
dotyczaca diakon6w stalych, rozréinia dwie kategorie diakonéw, jesli chodzi
o prawo do wynagrodzenia. Wydaje si¢ jednak, ze kazda forma pracy wy-
maga z prawa naturalnego wlasciwego wynagrodzenia, proporcjonalnego do
wkiadu pracy i stosownego do statusu, szczegblnie rodzinnego, konkretnej
osoby. OstroZzno$¢ prawodawcy w zakresie wynagradzania diakonow stalych,



byé moze, wynika z obawy, 2e ocbowiazek finansowania ,zablokuje” ich usta-
nawianie.

5. Po co diakon, skoro jego uprawnienia moina powierzy¢ osobie
swieckiej

Odpowiadajac na tak postawione pytanie, trzeba stwierdzi¢, Ze jest ono
splyceniem, a zarazem obce duchowi prawa w Koéciele. Pelnienie okreglo-
nej postugi (np. przewodniczenie naboZeristwom, rozdzielanie Komunii §w.)
moze wprawdzie w sytuacji nadzwyczajnej zostaé powierzone osobie §wie-
ckiej, ale jest moiliwe wiedy, gdy osoby powolane do danej poshigi 53 nie-
obecne, niedostgpne lub nie moga jej wypelnié. Zwyczajna sytuacja to taka,
kiedy we wspdlnocie jest dostateczna liczba oséb postugujacych na kazdym
stopniu $wieceri, przy zachowaniu dla $wieckich wlasciwych im poshug. I tak
jak duchowni nie powinni zastepowac swieckich, tak tez i §wieccy nie powin-
ni zastepowad duchownych, o ile nie jest to zwigzane z rzeczywista koniecz-
noscig. Nie ma wigc powodu i byloby to sprzeczne nawet ze zdrowym rozsad-
kiem, aby ograniczajac poshuge diakondw stwarzac ciagly ,stan nadzwyczajny”
w Kosciele.

6. Co moize diakon

Odnoszac sie do konkretnych norm prawa kanonicznego w Kodciele laciri-
skim, mo#na wyrdinic kilka obszardw jego mozliwej aktywnosci:

- lturgia, a wiec uczestniczenie w postudze uswiecania (m.in. poslugiwanie
prezbiterowi i biskupowi w liturgii, sprawowanie sakramentu chrztu, rozdzie-
lanie Komunii §w,, asystowanie przy zawieraniu malZeristwa, sprawowanie
niektdrych sakramentaliGw, przewodniczenie pogrzebowi i innym nabozeri-
stwom),

- sfowo, a wiec uczestniczenie w postudze nauczania (gloszenie homilii, ka-
zan, katechizacja, przygotowanie do sakramentéw),

- caritas, a wigc szczegolna troska o potrzebujacych, organizacja i koordy-
nacja poslugi charytatywnej,

- pelnienie niekidrych urzedow koscielnych (np. urzedy sadowe — sedzia
kosécielny — kan. 1421 § 1 KPK, urzedy administracyjne — troska o parafie, gdy
brakuje kaplanéw — kan. 517 § 2 KPK).

7. Zaistnied, czy poshugiwac?

Trzeba wreszcie stwierdzi¢, 2e nie wolno traktowad wprowadzenia poshugi
stalego diakona jako sposobu na ,dowartodciowanie laikatu”. Przez przyjecie
$wieceri $wiecki” staje sie ,duchownym” i nabywa, o czym wyzej wspomnia-
no, obowiazki i uprawnienia wlasciwe temu stanowi. Posluga ta wynika z od-
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krycia specyficznego powolania, ktore zostaje zaakceptowane przez Kosciol
oraz umocnione i odpowiednio \wyposaZzone” poprzez Swiecenia. MoZna wiec
powiedzie¢, 2e , zaistnienie” diakona stalego w Kodciele lacifiskim dokonuje
sie przez podjecie specyficznej dla niego postugi, kidéra ma swoje miejsce we
wspdlnocie ludu Bozego.



Jerzy Paczkowski™

Jakiego diakona potrzebujemy?

Z pozoru to pytanie jest proste. To prawda, ze w Nowym Testamencie znaj-
dujemy katalog cech, jakimi winien charakteryzowa¢ sie diakon (zob. 1 Tm 3,
8. 12). Mysle, Ze organizatorom tego panelu chodzi o co$ wiecej, niz okreglenie
cech charakteru lub sprawnosci moralnych. Ale raczej o model diakona, odpo-
wiedni dla Koéciola w Polsce. Czy taki model mozna zaproponowac? Czy mo#-
na mniemac, ze bedzie on inny niz w krajach, gdzie istnieje od kilkudziesieciu
lat? Jaki§ szczegdlny? Z pewnoscia w odpowiedzi na to pytanie moze poméc
lektura najnowszych dokumentéw ogélnokoscielnych i krajowych™.

Przyjete zobowiazanie do udzialu w dyskusji panelowej i prébe udzielenia
odpowiedzi na pytanie, jakiego diakona potrzebujemy, pragne przedstawic
w kilku uwagach, ki6re beds stanowic¢ odpowiedZ, na postawione pytanie.

1. Potrzeba znajomosci postugi diakona statego oraz jego miejsca w Kosciele
wsrdd duchowieristwa i swieckich

Zaréwno wéréd duchowieristwa, jak i $wieckich brakuje rozeznania w no-
menklaturze | uzywajg okredlenia ,diakon $wiecki”. Potrzebne jest dokladne
zapoznanie wszystkich, ktérym beda shuzyé diakoni, ze mamy do czynienia
z duchownym. Nie chodzi tu o jakiekolwiek wywyZszanie sig, ale o prawidio-

" Pochodze z miejscowadel Barczewo k. Olstyna, (archidiccezia warmiriska). Od 1990 r. je-
stem nadewyczajnym szafarzem Komunit $w., czlonkiem zespolu pracujacego w poradniach
rodzinnych duszpasterstwa rodzin. Od siedmiu lat pracuje w zespole preygotowujacym Ceremo-
nial Postugi Parafialnej (Podkomisja ds. Sluzby Limurgiczne] Komisfl Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw Komisji Episkopatu Polski). Moje zainteresowanie diakonatemn stalvm siega lat
siedemdziesiatych XX wieku. Ostatnio nawigzalem kontakt internetowy z kilkoma diakonami
palskiego pochodzenia w Stanach Zjednoczonych oraz z diakonem Stanistawem Kruszyriskim
w Holandii. Dzigki intemetowd, informuje o akwalnyeh publikaciach ksisgzkowych czy artyku-
tach prasowych na stronie internetowe] Diakonat, prowadzone] preez mgra Dariusza Chmielew-
skiego 7e Szozecina.

™ Watykariska Kongregacija ds. Duchowieristwa wraz z Kongregacja ds. Wychowania Katolickie-
go w 1998 r. opracowaly wspdlnie dwa dokumenty: Dyreltorium o Zyciu i postudze diabondw
stabych oraz Wityczne dotyczgee formacsi diakondw stafych. Byl to efekt pracy tych dykasterii
rozpoczetej w1995 r., poprzedzony wieloma konsultaciami z konferencjami episkopatow kra-
jowych, aby ujednolicié sposdb przygotowania, poshugi i formacii diskondw stalyeh na wedr
wezesniej opracowanego dyrektorium dla prezbiteréw. Pé#nie), na ich podstawie, episkopaty
krajowe opracowaly wilasne programy formacyine. Polski dokument zostal preyiety przez Stolice
Apostolska 22 12004 r. (Wythpczne dotyczgee formac, Zycia i postugi diakondw statych w Polsce,
Czestochowa 2004 5. 5-6).
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wa eklezjalng $wiadomos¢™. Pozwoli to na zrozumienie miejsca diakona we
wspolnocie Kosciota. Wéréd duchownych jest tym, kiéry przyjat pierwszy sto-
pieri sakramentu $wigceri. Wierni $wieccy powinni wiedzied, 2e nie jest to
starszy ministrant lub ktos z aktywistéw" parafialnych, lecz czlowiek, kidry
przyjat $wiecenia, jest obdarzony taska Ducha Swietego i wystepuje w imieniu
Koéciota hierarchicznego.

Natura tego sakramentu sprawia, Ze jest zwigzany z nig wewnetrznie cha-
rakier sluzebny, co nie znaczy, 2e diakonem mozna sie wyshigiwa¢. On sam
wie, Ze zostal postany do pracy w Kosciele wsréd potrzebujacych, chorych
i opuszczonych i do wspélnoty parafialnej. Potrzeba jeszcze wlozy¢ wiele pra-
cy, zaréwno w publicystyce, jak i w duszpasterstwie, Zeby dotarlo do wiernych
prawidlowe rozeznanie odnosnie podstaw postugi diakona w Kosciele.

2. PrzezwycigZenie usrodd wiernych stereotypu utrwalonego przez wieki, ze
przy oltarzu znajdujg sig albo celibatariusze albo dzieci

Pojawienie si¢ meZczyzn Zonatych burzy te $wiadomoéé. Trwa to juz od
1990 r. — przynajmniej w polowie diecezji polskich — dzigki posludze nad-
zwyczajnych szafarzy Komunii sw. Jest 1o dzialanie powolne, ale skuteczne,
jednak nie wolne od porazek. Sa jeszcze wierni, ktérzy wzbraniaja sie przyjac
Komuni¢ $w. od 2onatego mezczyzny. Argumentacja jest trywialna, ale niestety
prawdziwa: ,przeciez on tymi rekami dotykal kobiety”. To samo bedzie do-
tyczylo diakonéw stalych i nie wiem czy wystarczy to, Ze jest to szafarz zwy-
czajny, wyswiecony przez biskupa. Potrzebna jest doglebna katecheza przed
pojawieniem sie diakonéw w parafiach.

3. Nowy, na naszym gruncie, model duchownego Zonatego niesie w sobie
zmiang obecnosci duchownego w spolecznosci parafialnej

Posluga diakona jest okreslana zakresem trzech dziedzin: liturgii, slo-
wa i milosci, Czesto podczas dyskusji o potrzebie wprowadzenia diakonatu
w Polsce jest podnoszony argument, Ze mamy wielu kaplanéw i diakonéw
stalych nie potrzeba. U podstaw takiego twierdzenia istnieje przekonanie, ze
diakon jest potrzebny, aby zastapi¢ prezbitera, a skoro jest wiele powolan do
prezbiteratu, nie ma potrzeby poshugi diakona. Tymczasem diakon w liturgii
ma swoje miejsce i jego obecnosc nie jest tylko dodatkiem, ktéry sprawia, ze
celebracja jest bardziej uroczysta. Kazdy czlonek spotecznoéci wiernych ma
swoje miejsce w liturgii i im wiecej os6b speinia w niej swe role, tym owocnie;
ja przezywa cala wspdlnota; co wiecej — w ten sposcb i dzieki temu (1) uwi-
dacznia si¢ prawdziwa natura Kosciola (por. KL 26-31). MozZna i nalezy pytac,

™ Kongregacja Edukacji Katolickiej; Kongregacfa ds. Duchowieristwa. Wityczne dotyczgcee for-
macji diakondw statycl, Dyreltorium o poshudze i 2yciu diakondw stabych. W: Digkonat staly
Dokumenty Soboru Watykariskiego Il i Stolicy Aposiolskiej. Bibliografia. Pod red. R. Selejdaka.
Czestochowa 2004 5. 94-95,
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czy w tym wypadku ,myélenie praktyczne nie bierze gory nad eklezjologia?”
(ks. 5. Szczepaniec). Kosciol diecezjalny nigdy nie bedzie w pelni sobg bez
charyzmatu diakona, ktérego zadania moga — oczywiscie — wykona¢ biskupi
i prezbiterzy.

W przywréceniu diakonatu stalego — jak to wykazat Ojciec Swiety Jan Pa-
wet Il — chodzi przede wszystkim o zaznaczenie obecnosci Kosciota posrodku
$wiata: ,Czynnikiem, kiéry wplynal na decyzje o przywréGeeniu stalego dia-
konatu, byla szczegdlnie mocno odczuwana wdwczas — i istniejaca do dzid
— potrzeba wigkszej i bardziej bezposredniej obecnosci ,ministréw”™ Kosciola
w rdznych srodowiskach rodziny, pracy, szkoly itp., a takze w stalych struktu-
rach duszpasterskich™™.

Wobec takich zadan diakoni pracujacy zawodowo i mieszkajgcy wsrdd pa-
rafian maja ulatwiony dostep do potrzebujgcych pomocy Kosdciota. Diakon
stanie si¢ animatorem takich dzialari przy zaangaZowaniu zespoléw chary-
tatywnych. S3 dziedziny Zycia malzeriskiego, ktére z racji swego charakteru
stawiajg prezbiteréw wobec sytuacji dyskusji teoretyka z praktykiem, W przy-
padku diakona Zonatego mamy sytuacje o wiele bardziej korzystng, poniewaz
w poradni maiZeriskiej czy podczas kursu dla narzeczonych spotykaja sie na
réwnej plaszczyZnie: do$wiadczony malzonek, a jednoczesnie duchowny, kto-
1y jest zorentowany w problematyce teologii malZenstwa i rodziny, z kandy-
datem do maltZeristwa czy teZ potrzebujacym porady malZeristwem,

Poshiga slowa nie ogranicza si¢ do gloszenia homilii w czasie sprawowania
mszy §w. W zakres przepowiadania slowa naleZy wiaczy¢ katecheze parafial-
ng, przygotowujaca do przyjecia sakramentow inicjacji (chrzest, tzw. Pierwsza
Komunia §w., bierzmowanie). Nadto postuga u samotnych i cierpiacych, przy-
gotowanie do sakramentu chorych, nabozeristw pokutnych, przewodniczenie
ceremonii pogrzebowej, to tylko niektére miejsca, podczas kiérych diakon
staly moZe i powinien przepowiadad.

Posluga milosierdzia bedzie absorbowad diakona w parafii jako inspiratora
tych dziel. Jest rzecza niemozliwa, aby mégl ja wykonywa¢ osobiscie. Potrzeb-
ny bedzie zespdl wolontariuszy, by méc go skutecznie wspiera¢ w tej funkcii.
Odpowiedzialnos¢ za dzialanie przyjmie na siebie i czyni¢ to bedzie diakon
staly ze zlecenia proboszcza i w imieniu duszpasterzy parafii.

4. Za wprowadzeniem diakonatu przemawia przede wszystkim potrzeba
ukazania diakonatu jako wiasciwego i trwalego stopnia bierarchicznego

Wydaje sig, ze pytanie, jakiego diakona potrzebujemy, winno by¢ poprze-
dzone indagowaniem dlaczego potrzebujemy diakondw? Uzyskana odpowiedZ

* Jan Pawel 11. Diakonat w sfugebnej i bierarchicznef komunii Koscioda. OsRomPol 13:1994 nr
1s. 38,
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utatwi konstruowanie modelu diakona statego, odpowiadajacego naszym cza-
som (kairos).

Kosciél w Polsce jest pierwszym, gdzie diakonat staly wprowadzono nie
z powodu braku powolari, lecz by doprowadzi¢ do ,nowego uaktualnienia
peinego obrazu hierarchii, tradycyjnie zloZonej z biskupéw, kaplanéw i dia-
konéw"”. Niestety, wypowiedzi wielu duchownych i swieckich, nawet niekté-
rych biskupéw, idg w kierunku pragmatycznym i wskazuja raczej na potrzebe
zastgpowania prezbiteréw w okreslonych okolicznosciach, np. gdy w parafii
jest tylko ks. proboszcz. Dlatego spos6b przygotowania diakonéw i péZniej
ich wspdlpraca z prezbiterami w parafii wymagaja ustalenia pewnych priory-
tetdw i uwarunkowar,

5. Najwazniefszym zadaniem diakona jest jego obecnosc

Potrzebujemy diakona-swiadka, ktdry swoim Zyciem sluzy, Bogu i bliZnie-
mu, Obecnie, kiedy wyznawanie wiary nie jest niczym zagroZone, ani obarczo-
ne represjami, weale nie zauwaza sie wickszego ozywienia religijnego, mimo
Ze Kosci6l cleszy sie wolnoscia, e ma dostep i do érodkéw spolecznego prze-
kazu, i do nieskrepowanej dzialalnosci charytatywnej. Nie ma represji, ale jest
co§ gorszego. Jest konsumizm, ktéry spycha swiat duchowy, a tym samym
takze Boga, na drugi albo jeszcze dalszy plan. Dlatego potrzeba takze kogos,
kto zaswiadczylby, Ze takie drisiaj wiara jest mozliwa, e wymagania BozZe
wecale nie 53 przesadne, Ze moZna 2y¢ w swiecie jako wierzacy i praktykujacy.
Diakon, jako czlonek hierarchii, miatby odegra¢ role kwasu, ktéry ma moc
zakwasi¢ cale ciasto Swiata (por. Ga 5, 9; Mt 13, 33; 1 Kor 5, 6). Diakon poka-
zalby swoim Zyciem, Ze jest mozliwe shuzy¢ Bogu i czlowiekowi, bez szkody
dla postugujacego i jego rodziny.

6. Nie potrzebujemy diakona od wszystkiego

Nie potrzebujemy diakona-pomocnika wikariusza, pétwikariusza, kiéry zaj-
mie sie katechezg i grupami, odwiedzi chorych, powie niedzielne kazanie,
bedzie chrzcil, asystowal przy malzeristwie i poprowadzi pogrzeb. Owszem,
wszystkie te czynnosci diakon moze wykonywad, ale na pewno nie musi ich
wszystkich wypelniac. I to ze wzgledéw praktycznych (ucierpiataby na tym ro-
dzina i dla siebie nie mialby czasu), a takze z prostej przyczyny, ze w wielosci
poslug nie moze odpowiedzialnie wypelnia¢ ich wszystkich, lecz winien je
dzieli¢ z prezbiterami i §wieckimi, obdarzonymi ré2nymi charyzmatami (zob.
KK 12). Jednak z drugiej strony zbytnia specjalizacja moze okaza¢ sie réwniez
niekorzystna. Polrzeba wiec roztropnogci, a przede wszystkim zmysh dusz-

* Por. Kongregacja Edukacii Katolickiej; Kongregacja ds. Duchowieristwa. Wityczne doryczg-
ce formaci diakondw statycl; Dyrektorium o postudze i 2yeiu diakondw stabych s. 98-99. For.
Konferencla Episkopatu Polski. Wityezne dotyezgce formacii, Zycia i poshugi diakondw stafych
w Polsce. Crestochowa 2004 5, 15.
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pasterskiego proboszcza, ktéry zawiaduje calym duszpasterstwem w parafii.
Wydaje sig, Ze pewnym sposobem na to jest rozlozenie obowiazkéw na kilku
diakonéw w wickszej parafii, a przynajmniej dwéch w parafii mniejszej.

7. Diakon staly to takze — a nawet przede wszystkim — duchowny Zonaty

Udzial zon zardwno w procesie formacji podstawowej, jak i permanentnej,
a takZze w czasie spelniania poshugi przez meza wynika ze zgody, jaka sklada
przed przyjeciem sakramentu §wiccen przez meza™. Znaczenie i rola zony dia-
kona stalego w pelnieniu poshugi meza nie jest jeszcze w Polsce znana i dlate-
g0 warto siegnad do dodwiadczen krajdow, w kidrych diakoni stali pelnig swoijg

stuzbe.

* Kongregacia Edukacji Katolickiej; Kongregacia ds. Duchowietistwa. Wityczne dotyczagce for-
macii diakorndw stabych; Dyreltorium o poshudze { Zycin diakondw stabeb s. 136, 120, 126-127,
134, 144, 179, 196-157, 212.
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Andrzef Michniewicz

Jakich diakonow potrzebujemy?

22 stycznia 2004 r. watykariska Kongregacja Edukacji Katolickiej zatwierdzi-
fa dokument Episkopatu Polski Wityczne dotyczgce formacyi, Zycia i postugi
diakondw statych w Polsce”. Wkrotce diakon staly — lekarz lub sanitariusz,
pracownik naukowy lub nauczyciel w szkole, kierowca, gémik, rolnik lub eta-
towy pracownik parafii — moZe wzia¢ udzial w zbawczej poshudze Koscio-
ta rzymskokatolickiego w Polsce. Celowo wyakcentowalem wyraz moze, bo
cho¢ zapadly stosowne decyzje, nie wykluczam scenariusza, w kiérym nie
sprostamy wyzwaniu i wig2acej sie 2z nim odpowiedzialnosci.

Jesli sprawe wprowadzenia diakonatu stalego w Polsce potrakiujemy na
zasadzie  jako$ to bedzie”, wéwczas Bozy prezent dla nas moZemy zmarno-
wad. Wydaje sie, Ze zasadnicze pytanie, na kiére musimy sobie obecnie odpo-
wiedzied, brzmi: fakich diakondw potrzebujemy? A w zwiazku z tym, jak ich
rozpoznawad i jak im pomdc przygotowad sie do poshugi?

Potrzebujemy:

- diakonéw, ktorzy beda czytelnym znakiem Kosciola shuzebnego czy Kos-
ciota-instytucii?

— raczej charyzmatykdw czy kolejnych urzednikéw koscielnych?

— 0s6b myslacych, twérczych czy funkcjonariuszy?

~ ludzi traktujacych diakonat jako powolanie do ewangelicznego umywania
nég (nie rak") czy jako sposobu na Zycie?

— diakondw majacych co$ do powiedzenia czy tylko stuchajacych?

- diakonéw, ktérym bedzie sie powierzalo odpowiedzialne funkcje (w za-
leznosci od kompetencji) czy jedynie pomocnikéw?

— braci-wspdlpracownikéw czy podwladnych?

— ludzi, ktdrym sie ufa, czy raczej zaufanych, ,swoich™

— roéwniez pracujacych ,na etacie” czy tylko wolontariuszy?

— szafarzy (zwyczajnych, a nie nadzwyczajnych), czy ,starszych ministran-
ow'?

— animatoréw wspdlnot czy towarzyszy wzajemne] adoracji™?

— stug jednosci, pojednania i pokoju, slug tajemnic Chrystusa czy inkwizy-
torow™?

— stug swoich si6str i braci czy ich kolejnych  kierownikow™?

— diakondw, ktorzy beda czud sie w Kodciele, jak u siebie i na swoim miej-
scu czy niepewnych, zagubionych, ,permanentnych staZystow"?

T Zob. oméwienie tego tekstu przez E. Sakowicza: Homo Dei" 75:2005 nr 1 5. 99-102,
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Pytania o diakondw stalych sa w istocie pytaniami o model Koéciota, ki6ry
checemy urzeczywistnia¢. Czy ma to byé Koscidl shuzebny, ubogi, wspdlnoto-
wy, ekumeniczny, niosgcy wszystkim Dobra Nowine i nadzieje, czy Koscial,
ktérego priorytetem jest moralizowanie, pouczanie i przestrzeganie?

Zakoricze marzeniem. Mam nadzieje doczekaé jeszcze za mojego Zycia, iz
oprécz mezezyzn diakonéw beda poshugiwaé w Kosciele w Polsce takze ko-
biety diakonise,
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MATERIALY I OPRACOWANIA
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna

Diakonat: Ewolucja i perspektywy (2002)’

Wprowadzenie

Sobdr Watykariski 11, majac na uwadze dokonanie aggiornamento Kosciola,
szukal — w swoich poczatkach i w swoim przebiegu — natchnienia i Srodkéw
dostosowanych do gloszenia i skuteczniejszego uobecniania tajemnicy Jezusa
Chrystusa. Wsrod tych bogactw Kosciola znajduije sie postuga diakonatu, o kto-
rym $wiadcza teksty Nowego Testamentu. Ta posluga odegrala wazng, shuzeb-
ng role w Zyciu wspdlnot chrzescijaniskich, przede wszystkim w Kosciele pier-
wotnym. Osiagajac faze schylkowa w sredniowieczu, diakonat zaniknal jako
trwvala poshuga, istniejac tylko w formie przegciowej do Swieceri prezbiteratu
i biskupstwa. Nie przeszkodzito to, zeby od czaséw scholastyki az do naszych
czas6w interesowano si¢ jego znaczeniem teologicznym, a w szczeg6lnosci
zagadnieniem jego wartosci sakramentalnej jako stopniem $wigcer.

Po przywréceniu diakonatu jako faktycznej poshugi, danej do dyspozycji
Kosciotlom partykularnym za pogrednictwem Soboru Watykariskiego 11, do-
konuje sie zréinicowany proces recepcji. Kazdy Koéciél staral sie zauwazyc
rzeczywiste znaczenie iniciatywy soborowej. Uwzgledniajac konkretne oko-
licznodci Zycia eklezjalnego w kazdym Srodowisku — zréZnicowanym w zalez-
nosci od krajow i kontynentéw — przedstawiciele Kosciola staraja sie ocenid

* Nota wslepna: Studium zagadnienia diakonatu zostalo podjete przez Migdzynarodows Komisje
Teologicena (MKT) w latach 1992-1997, Praca zajela sic podkomisja, ktdrej zadaniem bylo poghe-
bienie niektérych zagadnien eklezjologicznyeh. Nalezeli do niej: bp Christoph Schén-born, bp
Joseph Osel-Bonsu, Charles Acton, Gluseppe Colombo, Joseph Doré, Gista Halonsten, Stanistaw
Nagy, Henrique de Noronha Galvio. Przewodniczyl jej Max Thurian. Gdy podkomisja nie byla w
stanie doprowadzic do korica swoje] pracy w formie publikacjl, wéwczas stu~dium zostalo pod-
jete na nowo przez MKT w nastgpnym pigcioleciu, wykorzystujac takze wezesniej wyko=na-na
prace. W tym celu zostata utworzona nowa podkomisja, do kidrej naledeli Santiago Del Cura
Elena, Pierre Gaudette, Roland Minnerath, Gerhard Ludwig Milller, Luis Tagle i Ladislaus Vanyo.
Przewodniczyt jof Henrinque de Noronha Galvio. Wolne dyskusje na ten temat przeprowadzao-
no w czasie licznych spotkaf podkomisfl oraz w czasie zebrafi plenamych MKT, odbytych w
Rzymie od 1998 do 2002 r. Ninkejszy tekst zostal jednoghodnle zatwderdzony 30 wrzednia 2002 r,
in forma specifica przez MKT oraz przedlozony jej preewodniczg~cemu, kard. Jospehowi Ratzin-
gerowi, Prefektowi Kongregacii Nauki Wiary, ktdry upowaznil jego publikacig.
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odpowiednioé¢ lub jej brak, wiaczenia diakonatu stalego w Zycie wspdélnoty
chrzescijariskiej.

W tym procesie recepcji wylonily sie liczne pytania dotyczace zar6wno in-
terpretaciji danych nowotestamentalnych i historycznych, jak réwniez implikacji
teologicznych decyzji soborowej oraz nadanych jej konsekwencji w nauczaniu
Kosciola. Ponadto, chociaz Sobér nie wypowiedzial si¢ o postudze diakonatu
kobiet, o kt6rej wspomina sie w przesziosci, to powinien on by¢ studiowany,
aby ustali¢ jego status eklezjalny oraz aby zbada¢ aktualnosé, ktéra mozna by
mu nadac,

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zwrocila swojg uwage na te proble-
my, aby je wyjasni¢ dzieki lepszemu poznaniu zaréwno Zrédel historycznych
i teologicznych, jak réwniei obecnego #ycia Kosciola.

Jedli fakty musza by¢ rygorystycznie ustalone za posrednictwem metody
historycznej, to jednak ich rozwazanie staje sie locus theologicus tylko wtedy,
gdy dokonuje sie w swietle sensus fidei. Nalezy rozréZnic to, co moZna uznac
za konstytutywne dla Tradycji, od jej poczatkéw oraz formy regionalne lub
zwigzane z jaka$ epoka tej Tradycji'. W takiej perspektywie nalezy podkresli¢
przede wszystkim role interwendji, ktére w Koéciele spoczywaija na hierarchii,
to znaczy decyzji sobordw powszechnych oraz deklaracji Urzedu Nauczyciel-
skiego Koéciola. Zatem, aby dojé¢ do wnioskdw 4cisle teologicznych, nalezy
podja¢ wysitek rozeznania w $wietle tych interwencji, poprzez uznanie, Ze
poznanie ogélnej historii jest w najwyzszym stopniu korzystne dla poznania
konkretnego zycia Kosciola, w kiérym jest zawsze prawdziwy element ludzki
i prawdziwy element boski (KK 8). Jednak tylko wiara jest w stanie rozréZnic
w nim dzialanie Ducha Bozego. Czlowiek, bedacy bytem materialnym i ducho-
wym, historycznym i transcendentnym, staje si¢ opatrznofciowym adresatem
otwartosci Boga w Jego Stowie, kidre stalo si¢ cialem, i w Jego Duchu, ktéry
— bedsc preuma i dynamis — daje ludziom zdolnos¢ odkrycia w zjawiskach
historycznych Boga, objawiajacego sie za posrednictwem sléw i znakéw.
Wiasnie dlatego, e otwiera swoja tajemnice wspélnocie wiary poprzez swoje
Slowo i swojego Ducha, Bog tworzy Kosciét jako wspdlnote swiadkow, kidrej
$wiadectwo zaleZy od objawienia i je reprezentuje. Dogmat jest slownym wy-
znaniem wiary Kosciota, odpowiedzig na objawienie Boze.

! Por, W. Kasper. Theologie und Kirche, Mainz 1987 5. 99: _Einzelne Zeugnisse haben theologisch
normative Bedeutung nur, insofern sic mafigebliche Reprisentanten des gemeinsamen Glaubens
der Kirche sind. Es gilt also in der Vilfalt und Fille der Traditionszeugnisse den «roten Faden-
herauszufinden. Dafilr geniigt historische Erudition, so unverzichtbar sie ist, nicht. Es bedarf
vielmehr eines geistlichen Gespirs und Feinsinns, um die eine und gemeinsame Tradition in der
vielen Traditionen erkennen zu kénnen. Allein der sensus fidei vermag festzustellen, wo wirkl-
cher consensus fidel und nicht verbreitete, aber zeitbedingte Meinung vorliegt”. Klasyczne na ten
temat pozostaje deztelo Y. Congara. La Tradition ef les traditions. T. 1-2. Paris 1960-1963.
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Pismo Swigte, jako najwyzsza reguta wiary wraz z Tradycja (KO 21), przed-
stawia W Zywym, a czesto symbolicznym jezyku tajemnice i misje Chrystusa
= W jezyku, kiory stara si¢ systematycznie interpretowac gléwnie teologia spe-
kulatywna. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze we wszystkich formach jezyk
teologiczny pozostaje zawsze analogiczny, poniewaz jego ostatecznym kryte-
rium jest zdolno$¢ wypowiedzenia objawienia. Regula fidei jest [stanowi] re-
gula veritatis.

W niniejszych poszukiwaniach uwzgledniono réznice, ktére charakteryzuja
postuge diakonatu w ciggu réznych epok historycznych i kiére jeszcze dzisiaj
oZywiaja debate, kiéra on budzi. Przedstawiona tutaj refleksja opiera sie na
zywej swiadomosci daru, danego przez Jezusa Chrystusa Jego Kosciolowi, gdy
przekazal Dwunastu szczegélng odpowiedzialno$¢ za pelnienie postania, ktére
On otrzymal od Ojea. Duch zawsze byt obecny w Kosciele, aby prowadzi¢ go
do odkrycia bogactw, kiére Bog daje mu do dyspozydii i ktére weig na nowo
$wiadcza o Jego wiemnosci zamystowi zbawienia, kt6ry ofiaruje nam w swoim
Synu. Jezus Chrystus, swojg postacig slugi, swoja diakonia przyjeta z poshu-
szeristwa wobec Ojca i na rzecz ludzi, wedlug Pisma Swietego i Tradyciji, urze-
czywistnit Bozy zamyst zbawienia. Tylko wychodzac od tej podstawowej tezy
chrystologicznej mozna zrozumie¢ powolanie i postanie diakonii w Kosciele,
wyrazanej w nalezacej do niej poslugach. W tym Swietle zapytamy sie, jakie
jest znaczenie historyczne i teologiczne poslugi diakonéw w historii Kosciola,
jakie byly przyczyny jego zaniku, aby w koricu zapytac sie o znaczenie wpro-
wadzenia dzisiaj faktycznej poshugi diakonéw w stuzbe wspélnoty chrzesci-
jariskiej.

Rozdzial I
0Od diakonii Chrystusa do diakonii apostoléw

1. Diakonia Chrystusa i egzystencja chrzescijariska

Wraz z wcieleniem Stowa, kitre jest Bogiem i przez kidre wszystko sie stalo
(por. J 1, 1-18), dokonala si¢ najbardziej niewyobrazalna rewolucja. Kyrios jest
diakonos wszystkich. Pan Bég wychodzi nam na spotkanie w swoim Shidze
Jezusie Chrystusie, jedynym Synu Boga (Rz 1, 3), kt6ry istnial w postaci Bozej
(morphe theou); ,nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem,
lecz ogolocil samego siebie, przyjgwszy postaé stugi (morpbe dowlow), stajac
si¢ podobnym do ludzi [...] unizyl samego siebie, stajac sie postusznym a2 do
$mierci — i to $mierci krzyzowej” (Fip 2, 6-8).

W perspektywie chrystologicznej mo#na uchwyci¢ to, co jest istota chrzes-
cijanina. Egzystencja chrzescijariska jest uczestniczeniem w diakonii, kt6ra sam
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Bég wypelnit na rzecz ludzi; prowadzi ona réwnoczeénie do zrozumienia wy-
pelnienia czlowieka. By¢ chrze$cijaninem oznacza — za przykladem Chrystusa
— poswicci€ si¢ sluZbie innym a2 do rezygnacji i daru z siebie, ze wzgledu na
milosé.

Chrzest udziela diakonein kazdemu chrzescijaninowi, kiéry na mocy swo-
jego uczestniczenia w diakonia, leitourgia | martyria Kosciola wspdldziata
w shuzbie Chrystusa dla zbawienia ludzi. Wszyscy bowiem, bedac czlonkami
Ciala Chrystusa, musza sta¢ si¢ slugami jedni drugich z charyzmatami, ktére
otrzymali dla budowania Kosciola | braci w wierze | milodci: JeZeli kto$ pelni
postuge, niech to czyni moca, kt6érej Bég udziela” (1 P 4, 11; por. Rz 12, 8; 1
Kor 12, 5).

Ta stuzba chrzescijan drugim moZe konkretyzowad sie takie w réZnych
wyrazeniach milodci braterskiej, w stuzbie chorym na ciele lub na duszy, po-
trzebujacym, wieZniom (Mt 25), w pomocy udzielanej Kosciolom (Rz 15, 25; 1
Tm 5, 3-16) lub w réznych formach pomocy apostolom, jak rozumie sie wspét-
pracownikow | wspdlpracownice apostola Pawla, ktory zwraca sie do nich ze
swoimi pozdrowieniami (Rz 16, 3-5; Flp 4, 3).

II. Diakonia apostoléw

Poniewaz Jezus Chrystus byt doulos, kiGry wypelnial w pelnym poshiszeri-
stwie zbawcza wole Ojca, przeto zostal ustanowiony Panem calego stworzenia.
Ukazal panowanie Boga za posrednictwem daru ze swego #ycia: ,Syn Czlowie-
czy nie przyszedl, aby Mu sluzono, lecz zeby shuzy¢ i da¢ swoje #ycie na okup
za wielu” (Mk 10, 45). W ten sam sposSb Jezus ustanowil Dwunastu, ,aby Mu
towarzyszyli, by mogh wysta¢ ich na gloszenie nauki i by mieli wladze wype-
dza¢ zle duchy” (Mk 3, 14-15). Radykalnie r6Zniac sic od panéw i moZnych
tego swiata, kidrzy naduzywaja swojej wiadzy, uciskajg i wykorzystuja ludzi,
uczeri powinien by¢ gotowy do stania sie diagkonos i doulos wszystkich (Mk
10, 42-43),

Diakonein jest istotna cecha charakterystyczna postugi apostolskiej. Apo-
stolowie sa wspolpracownikami i shugami Boga (por. 1 Tes 3, 2; 1 Kor 3, 9; 2
Kor 6, 1), ,slugami Chrystusa i szafarzami tajemnic Bozych” (1 Kor 4, 1). Oni
s3 ,slugami Nowego Przymierza” (2 Kor 3, 6) oraz slugami Ewangelii (por.
Kol 1, 23; Ef 3, 6-7), ,slugami slowa” (Dz 6, 4). W swojej funkdji apostolskiej
sa ,shigami Koéciola”, aby w pelni urzeczywistni¢ przyjécie slowa Chrystusa
wir6d wierzacych (por. Kol 1, 25) oraz by budowa¢ Koscisl, Cialo Chrystusa,
w milosci (por. Ef 4, 12). Apostolowie stajg sie shugami wierzacych ze wzgledu
na Chrystusa, gdy nie gloszg siebie, lecz Chrystusa Jezusa jako Pana (2 Kor 4,
5). 53 poslani w imie Chrystusa, poniewaz zostalo im przekazane slowo, aby
je glosili w sluzbie pojednania. Za ich posrednictwem sam Bég napomina
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i dziata w Duchu Swietym i w Chrystusie Jezusie, kiéry pojednat §wiat z Nim
(por. 2 Kor 5, 20).

III. Diakonia wspélpracownikéw apostolow

We wspalnotach Pawdowych pojawiaja sie razem, obok lub po §w. Pawle,
§w. Piotrze i innych jedenastu apostolach (por. 1 Kor 15, 3-5; Ga 2), zaréwno
bezposredni wsp6lpracownicy §w. Pawla w postudze apostolskiej (na przy-
kiad Sylwan, Tymoteusz, Tytus, Apollos), jak réwniez liczni towarzysze w dzia-
lalnosci apostolskiej i w sluzbie Kosciolom lokalnym (2 Kor 8, 23). Dotyczy to
Epafrodyta (Flp 2, 25), Epafrasa (Kol 4, 12) i Archipa (Kol 4, 17), nazywanych
stugami Chrystusa. W adresie Listu do Filipian (ok. 50 r. po Chrystusie), sw.
Pawel pozdrawia szczegdlnie biskupéw i diakonéw” (Flp 1, 1). Trzeba tutaj
mie¢ na mysh postugi, kiére formuja sie w Kosciele.

Oczywiscie, terminologia poshug nie jest jeszcze utrwalona. Jest mowa o pro-
istamenoi (Rz 12, 8). Swiety Pawel pisze do Tesaloniczan: ,abyécie uznawali
[wiladze] tych, ktérzy wérdd was pracuja, ktdrzy przewodza wam | w Panu was
napominaja” (1 Tes 5, 12). Jest mowa o przelozonych (bhegoumenoi), ktorzy
ghosili wam slowo Bole”, a List do Hebrajczykow dodaje: ,BadZcie postluszni
waszym przelozonym i badZcie im ulegli” (Hbr 13, 7.17; por. 13, 24; 1 Klem
1, 3; 21, 6). M6wi sie o poslanych”, ktérzy kieruja wspélnotami (por. Dz 15,
22), o apostolach, prorokach, nauczycielach (por. 1 Kor 12, 28; Ga 6, 6; Dz
13, 1; 14, 4.14), ,ewangelistach, pasterzach i nauczycielach” (por. Ef 4, 11).
Swiety Pawel méwi o ,pierwocinach Achai” odnognie do Stefanasa, Fortunata
i Achaika, Jkto6rzy poswiecili sic na shuzbe $wietym” (1 Kor 16, 15); zacheca
Koryntian: ,Zebyscie takim zawsze byli postuszni, podobnie jak kazdemu, kto
wspolpracuje | wspoltrudzi sie z wami” (1 Kor 16, 16).

Dzialanie, wyrazone tymi pojeciami, wskazuje na oficjalne tytuly, kicre
skrystalizuja si¢ w poZniejszym czasie. Z tekstéw tych wynika, ze Kosci6l pier-
wotny przypisuje formowanie si¢ réznych postug dzialaniu Ducha Swictego
(por. 1 Kor 12, 28; Ef 4, 11; Dz 20, 28) oraz inicjatywie apostoldw, ktérzy
zawdzigczaja swoje poslanie misyjne Najwyzszemu i Panu tego $wiata oraz
zakorzeniaja swojg role wspierania Kosdciola w otrzymane] od Niego wiladzy
(por. Mk 3, 13-19; 6, 6-13; Mt 28, 16-26; Dz 1, 15-26; Ga 1, 10-24).

Diakonein okazalo sie wlasciwym okresleniem egzystencii chrzescijariskiey,
kt6re wyraza sie w sakramentalnej podstawie bytu chrzescijaniskiego, w cha-
ryzmatycznym budowaniu Kodciola, jak réwniez w postaniu misyjnym aposto-
low | w poshudze — wywodzacej sie z apostolatu — gloszenia Ewangelii, uswie-
cania i kierowania Koéciolem.



Rozdzial IT
Diakonat w Nowym Testammencie i w patrystyce

L Diakonat w Nowym Testamencie

1. Trudnosci terminologiczne

Slowo diakonos jest prawie niecbecne w Starym Testamencie, w przeci-
wienstwie do czestego uzycia preshyteros. W Septuagincie, w niewielu wypad-
kach, w ki6rych jest po§wiadczone slowo diakonos, oznacza ono wyslannika,
gorica, sluge’. Biblia lacifiska (Wulgata) przetlumaczyla je w sensie ogélnym
jako minister lub w sensie specyficznym, transliterujac pojecie greckie jako
diaconus. Jednak pojecia minister, ministerium, ministrare odpowiadaja takze
innym pojeciom greckim, jak byperetes, leiturgos. W Wulgacie znajdujemy trzy
razy uzyte diaconus’. W innych przypadkach pojecie jest umaczone jako
minister'.

Oprécz pojec diakoneo, diakonia, diakonos jezyk grecki magl wybrad
wsrad nastepujacych sléw: douleno (shuzy¢ jako shuga), therapeuio (ten, kio jest
zaangazowany jako wolontariusz), latreuo (stuzy¢ za oplata), leitourgeo (ten,
kto jest zwigzany z urzedem publicznym), bypereteo (rzadzi€y. Jednak ist-
nieje charakterystyczny fakt, 2e forma czasownikowa diakonein jest nieznana
Septuagincie, poniewaz funkcje shuzebne sa thumaczone przez leffougein lub
latreuein. Filon stosowat jg tylko w znaczeniu shuzy¢™®. J6zef Flawiusz zna ja
w znaczeniu  shuzy¢”, by¢ poslusznym” i poslugi kaptariskiej””. W Nowym
Testamencie czasownik douleo oznaczal shuibe o charakterze bardzo osobi-
stym, shuzbe mitosci. W jezyku Ewangelii®, a takze w Dziefach Apostolskich (6,
2), diakoneo oznacza sluzbe przy stole”. Zbieranie daréw, kiére Pawel zabie-
rze z sobg do Jerozolimy, jest taka stuzbs®. Apostot udaje sie do Jerozolimy ,z
postuga dla swietych™®,

! Ne 1, 10: Albowiem oni s3 stugami Twoimi i ludem Tweoim, kidry odkupites Twoja wielks
mocy 1 pote2ng reka”; 6, 3: \Wiec wyprawilem do nich poslaficéw 2 taka odpowiedzig (.07 6,
5: ,Wiedy Sanballat przystal do mnie [...] shuge swego z listem otwartym”™; Prz 10, 4 (LX) 1 M
11, 58; 4 M 9, 17; Est 6, 13 (grec.).

*Fip 1,1; 1 Tm 3, 8.12.

* Por, E. Cattaneo. [ ministeri nella Chiesa antica, testi patristici dei primi tre secoli. Milano 1977
5. 33 n.; ). Lécuyer. Le sacrament de ['ordination. Paris 1963, 5. 131.

¥ Por. HW, Bever, diakoneo, diakonia, diakonos. ThWNT 1T 81-93.

¢ Por. Filon. De vita contemplativa 70 1 75.

" Por. Jozef Falwiusz. De vita contemplariva VII 365; X 72.

*Por. Ek 17, 8; 12, 37; 22, 26; ] 12, 2.

* 2 Kor 8, 19.

W Rz 15, 25.
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Jesli chodzi o uiycie pojec cheirotonia, cheirothesia, ordinatio, to zachodzi
w stosunku do nich niepewnos¢ terminologiczna®.

2. Dane Nowego Teslamentu

Pierwsza znaczaca i podstawows dang Nowego Testamentu jest to, Ze cza-
sownik diagkonein wskazuje na postanie samego Chrystusa jako shugi (Mt 10,
45 par.; por. Mt 12, 18; Dz 4, 30; Flp 2, 6-11). To stowo lub jego pochodne
wskazujg takze na pelienie shuzby ze strony Jego ucznidw (Mk 10, 43 n.; Mt
20, 26 n; 23, 11; Ek 8, 3; Rz 15, 25), réZnego rodzaju sluzbe w Koéciele, a nade
wszystko stuzbe apostolska gloszenia Ewangelii oraz inne dary charyzmatycz-
nets,

Pojecia diakonein i diakonos s3 bardzo ogélne w jezyku Nowego Testa-
mentu'?,

Diakonos moze oznaczac sluge stolu (np. J 2, 51 9), sluge Pariskiego (Mt 22,
13; ] 12, 26; Mk 9, 35; 10, 43; Mt 20, 26; 23, 11), sluge posiadajacego wiladze
duchowa (2 Kor 11, 14; Ef 3, 6; Kol 1, 23; Ga 2, 17; Rz 5, 8; 2 Kor 3, 0), shuge
Ewangelii, Chrystusa, Boga (2 Kor 11, 230; tak?e wiadze pogariskie stuzg Bogu
(Rz 13, 4); diakoni sa slugami Kosciola (Kol 1, 25; 1 Kor 3, 5). W przypadku,

" The meaning of the hands in Acts 6, & and 13, 3 has ben much disputed, but the stress laid on
this gesture in both textes makes it difficult to see it as a mere act of blessing and not as an ordi-
nation rite.[...] The usual verb to denote theelection of a minister by the community is eklegein,
latin eligere. The verb cheirotonein may have the same meaning <o choose by streiching out
the hand- (Did. 15, 1}, but it becomes a technical term for the appoiniment, i.e., the ordination
of a minister, in latin ordinare. In this meaning it is synonymous with kathistanai, latin instituere.
Another synonym s procheirizein, It is less usual and sometimes denotes the aspect of election
and appointment by God. All these verbs are synonymous with cheir(as) epitheinai, but whereas
the former group denctes the juridical aspect, the latter lays emphasis on the liturgical act. More-
over all the terms of the former group can be used for an appointment/ordination wich does not
include an imposition of hands, but there is apparently a preference for cheirotonein/cheiroto-
nia, as they are composed with cheir-, when the imposition of the hand (or of both hands) is
included. A first anempt for such a distinction is made by Hippolytus, Trad. Ap. 10" (Y. Ysebaert,
The Deaconesses in the Western Church of late Antiquity and their Origin. W Eulogia. Mélanges
affertes 4 Antoon A, R. Bastiaensen. Steenburgis 1991 s. 423).

2Rz 11, 1% 12, 6n; 1 Kor 12, 5: 2 Kor 4, 1; Ef 4, 11n; Hbr 1, 14: ,leitowrgica preumata’'; Dz 21,
19; Kol 4, 17.

¥ Amt im Sinne Jesu muss immer «diakonia. sein; nicht zufillig, nicht nebenbei, sondern sehr
bewusst und ausdritklich wihlt die Heilige Schrift dieses Wort zu seiner Wesensbestimmung,
Die griechische Sprache hot eine ganze Rethe von Miglichkelten, das Amt in einer menschlichen
Gemainschaft — auch im religidskultischen Bereich — zu charakterisieren (archai, exousiai, ar-
chontes). Das neve Testament wihlte keine davon, sondern entschied sich fiir eine Bezeichung,
die weder in der jidischen, noch in der hellenistischen Umwelt Gblich war” (E. Dassmann. Am-
ter und Dienste in der fritbchristlichen Gemeinden. Bonn 1994 5. 37).
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gdy diakon nalezy do ktéregos z Koscioléw, Wulgata nie stosuje pojecia mini-
ster, lecz zachowuje greckie stowo diakonus'®. Oznacza to, e w Dz 6, 1-6 nie
chodzi o ustanowienie diakonatu®,

-Diakonat” i ,apostolat” sa niekiedy synonimami, jak w Dz 1, 17-25, gdzie
- przy okazji wlaczenia Macieja do grona jedenastu apostoléw — Piotr okresla
apostolat jako ,udzial w postugiwaniu” (w. 17: fon kleron tes diakonias tautes)
oraz méwi o postugiwaniu i apostolstwie (w. 25: ton topon tes diakonias kai
aposteles; Biblia TOB thumaczy wyrazenie jako ,postuga apostolatu™). Ten tekst
z Dziejow Apostolskich cytuje takie Ps 109, 8: A urzad (ten episkopen) jego
niech obejmie inny”. Pojawia si¢ pytanie: pojecia diakonia, apostole, episkope
- 53 réwnowazne, czy tez nie? Wedlug opinii M. J. Schmitta i J. Colsona ,apo-
stolat” jest klauzula redakcyina, kt6ra koryguje «diakonias-"%,

Dz 6, 1-6 opisujg ustanowienie ,Siedmiu™” do ,obsligiwania stoléw”. Racja,
podana przez bukasza, jest napiecie we wspdlnocie: ,Zaczeli hellenisci szem-
rac¢ (egeneto goggysmos) przeciwko Hebrajczykom, Ze przy codziennym rozda-
waniu jalmuzny zaniedbywano ich wdowy” (Dz 6, 1). Pozostaje do okreélenia,
czy wdowy  hellenistéw™ nalezaly, czy teZ nie, do wspdélnoty, z powodu 4ci-
stego poszanowania czystoéci obrzedowej. Czy apostolowie nie zamierzali wy-
sta¢ na prowincje ,hellenistéw” opozycjonistéw z Jerozolimy, ktérzy w swoim

“Flp 1, 1: ,cum episcapis et diakis”; 1 Tm 3, 8.12: “diaconos similiter (.) (sicut episcopi) (..}
diaconi sint (...)".

¥ Dieser Tatbestand zeigt, dass der Ursprung des Diakonenamtes nicht in Ag 6 zu finden ist. [...]
Der Diakonos ist nicht nur Diener seiner Gemeinde, sondern auch seines Bischofes” (Beyer, jw.
5. 500). Por. M. Dibelius. Bischdfe und Diakonen in Philippi (1937). Das Efrchliche Amt im Newen
Testament. Darmstadt 1977 5. 413 n; E. Schweizer. Das Amt. Zum Amisbegriff im Neuen Testa-
ment. W: Gemeinde und Gemeindeordnung im Newen Testament, Ziirich 1955 5. 154-164: Als
allegemeine Bezeichnung dessen, was wir sAmi» nennen, also des Dienstes Einzelner innerhalb
der Gemeinde, gibt es mit wenigen Ausnahmen nur ein einzieges Wort: diakonias, Diakonie.
Das NT wiihlt also durchwegs und einheitlich ein Wort, das vollig unbiblisch und unreligits
ist und nirgends eine Assoziation mit einer besonderen Witrde oder Stellung einschliesst. Im
griechischen AT kommt das Wort nur einmal rein profan vor. [...] In der griechischen Sprachent-
wicklung ist die Grundebedeurung «zu Tischen dienens auch zum umfassenden Begriff -dienen-
ausgeweitet worden. Es bezeichnet fast durchwegs erwas Minderwertiges, kann aber im Hele-
nismus auch die Haltung des Weisen gegen Gott (nicht gegen den Mitmenschen) umschreiben”;
K. H. Schelke. Dienste und Diener in den Kirchen der Newtesiamentlichen Zeil. ConcD 5:1969
s. 158-164; ]. Brosch, Charismen und Amier in der Urkirche. Bonn 1951, Por. B. Kétting., Ami
und Verfassung in der Alten Kirche. W: Eccelsia peregrinans. Deas Gotetsvolk unterwegs. Bd. 1.
Miinster 1988 s. 429; G. Schollgen. Die Anfiinge der Professionalisierung des Klerus und das
kirchliche Amit in dar Syrischen Didaskalie. Miinster 1998 s, 93.

% Por. ]. Colson. Ministre de Jésus-Christ ou le Sacerdoce de I'Fvangile. Paris 1966 s, 191.

" Siedmiu” jest po raz pierwszy nazwanych diakonami® przez Ireneusza z Lyonu (Adversis
baereses 111 12, 10).
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przepowiadaniu w synagodze dokonywali prowokacji? Czy moze nie dlatego
apostolowie wybrali Siedmiu, Ze jest to liczba odpowiadajgca liczbie urzedni-
kéw we wspdlnotach prowincjonalnych zwigzanych z synagoga? Rownoczes-
nie jednak, przez akt wloZenia rak, chcieli zachowaé jednoéé Ducha i uniknaé
rozlamu'®. Komentatorzy Dziejdw Apostolskich nie wyjasniaja znaczenia wloze-
nia rak przez apostoléw,

Jest prawdopodobne, Ze apostolowie przeznaczyli Siedmiu do tego, by sta-
neli na czele chrzescijan ,hellenistéw” (ochrzczeni zydzi postugujacy sie je-
zykiem greckim), aby wypelniali takie samo zadanie jak prezbiterzy wérod
chrzescijan ,Zydow™"”,

Racja podana odnoénie do wyznaczenia Siedmiu wybranych (szemranie
wsréd hellenistéw) jest sprzeczna z ich dzialalnoscia, ktéra nastepnie jest opi-
sana przez tukasza. Nie wiemy nic o obslugiwaniu stoléw. Jesli chodzi o Sied-
miu, to kukasz méwi tylko o dzialalno$ci Szczepana i Filipa lub — méwigc
§cislej = o mowie Szczepana w synagodze Jerozolimskiej i jego meczenstwie,
jak réwniez apostolacie Filipa w Samarii, gdzie takze chrzcit.® A inni?!

W Kosciolach powierzonych trosce apostolskiej $w. Pawla, diakoni poja-
wiaja si¢ obok episkopoi jako pelniacy postuge, ktéra jest podporzadkowana
biskupom lub przez nich koordynowana (por. Flp 1, 1; 1 Tm 3, 1-13). Juz
w pismach apostolskich wspomina sie o diakonach z biskupem lub o bisku-
pie z prezbiterami. Natomiast rzadkie sg Zrédla historyczne, ktére wspominaja
réwnoczesnie biskupa, prezbitera i diakona.

® Die Siebenzahl wohl nach Analogie der sieben Mitglieder, aus denen in den jidichen Ge-
meinden meist der Ortsvorstand sich zusammensetzte. Dieser hiess deshalb geradezu «die Sie-
ben einer Stadt- oder «die Sieben Besten einer Stadt-, wihrend seine einzelnen Mitglieder (...0.
sHirten» oder Vorsteher genant wurden” (H. L. Strack, P. Billerbeck. Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, Bd. 2. 5. Aufl. Miinchen 1969 s, 641,

* Por. E. Haenchen. Die Apostelgeschichte. 12. neubearb. Aufl. Ganingen 1959 s, 228-232; Dass-
mann. Amier und Dienste in den fribchristlichen Gemeiden s. 232: Uber die Entstehung des
Diakonenamtes sind keine genauere Angaben bekannt, seftdem feststeht, dass Apg 6 nicht die
Bestellung von Diakonen, sondern von Beauftragen filr die griechisch sprechende Gruppe der
Urgemeinde beschreibt".

* Por. Dz B, 12. 26-40 i 21, 8, gdzie Filip jest nazwany ewangelista”:  Wyszedlszy nazajutrz,
dotarlismy do Cezarei WeszliSmy do domu Filipa ewangelisty, kt6ry byt jednym 2 Siedmiu (Phi-
lippou tou euaggelistow, ontos ek ton epta), | zamieszkalismy v niego”.

¥ Nikolaitae autemn magistrum quidem habent Nicolaum, unum ex VI qui primi ad diaconium
ab apostolis ordinad sunt: qui indiscrete vivunt® (Ireneusz. Adversus baereses [ 23). Hipolit.
Philosophomena VII 36; Tertulian. De praescriptione 33. Przeciwnie, Klemens Aleksandryjski
(Stromata 11 118, 51 111 25, 5-26, 2),
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IL. Ojcowie apostolscy

Pierwszy list sw. Klemensa Rzymskiego do Koryntian (1 w.) stwierdza, Ze
biskupi idiak ni spelniajg funkcje duchows we wspélnocie: ,Apostolowie
glosili nam Ewangelig, ki6ra otrzymali od Jezusa Chrystusa, a Jezus Chrystus
zostal postany przez Ojca. Chrystus przychodzi zatem od Boga. Apostolowie
zas od Chrystusa. Jedno i drugie, w tym wlasnie picknym porzadku, stalo sie
zatem z woli Bozej (egenonto oun amphotera eutaktos ek thelematos Theoti).
Pouczeni przez Jezusa Chrystusa, w pelni przekonani przez Jego zmartwych-
wstanie, umocnieni W wierze w slowo Boze, wyruszyli apostolowie w $wiat i 2
ta pewnoscig, jaka daje Duch Swiety, glosili dobra nowine o nadchodzacym
Krélestwie Bozym. Nauczajac po réznych krajach i miastach sposréd pierwo-
cin wybierali ludzi wyprébowanych duchem i ustanawiali (katbistanon) ich
biskupami i diakonami dla przyszlych wierzacych. A nie jest to nic nowego.
Przed dawnymi wiekami pisano juz o biskupach i diakonach (egegrapto peri
episkopon kai diakonon). Tak bowiem méwi gdzies Pismo Swiete: -Ustanowie
biskupéw ich w sprawiedliwosci, a diakonéw ich w wierzes"2,

Gdy autor Listu Klemensa méwi o funkcjach religijnych, odnosi sie do Stare-
go Testamentu®; gdy wyjasnia ustanowienie episkopoi kai diakonoi - do woli
BozZej, do apostoléw™. Stan biskupéw i diakonéw nie byt innowacja, ale zo-
stal ustanowiony z woli BoZej, a wigc jest ,pigknym porzadkiem”; ich postanie
ma Zrodio w woli Bozej. Nastepcy wybrani przez apostoléw sa plerwocinami
ofiarowanymi Bogu. Apostolowie weryfikowali wybranych za posrednictwem
Ducha Swietego; ci, ktérzy mieli przyise po nich, zostana ustanowieni przez
wybér dokonany przez cale zgromadzenie®. Znajdujemy tu tradycje zwigzana
z listami pasterskimi, ki6ra jest kontynuowana przez: 1. prébe w Duchu (por.
1 Tm 3, 1-7 i 8, 10n); 2. przeciwstawne uZycie slow episcopos kai diakonos
(por. Flp 1, 1), gdzie episkopos nie odpowiada jeszcze obecnemu okresleniu
biskupa®. Nalezy odnotowa¢ dokonane przez Polikarpa zblizenie postugi dia-
konéw do stuzby Chrystusa Zbawiciela: ,Zyjacy wedlug prawdy naszego Pana,
ktory stal si¢ stuga (diakonos) wszystkich” (Filip 5, 2).

# 1 Clem 42, 1-5: SCh 167, 168-171. Por. Iz 60, 17, ktéry w Septuagincie nie wspomina diako-
ndw., Musi to bye dodatek Klemensa.

Y Por. 40, 11 41, 2-4.

* Por. Colson. Ministre de Jésus-Christ ou le Sacerdoce de ['Fvangile s. 228 n.

* Por. 1 Clem 44, 3. 5Ch 167, 172-173,

* Von den zwei erwihten Amtern, episkopoi und diakonoi, wurde das erste mit -Episkopens
wiedergegeben, um das sehr missvestindliche «Bischéfe: zu vermeiden. Denn auf keinen Fall
handelt es sich dabei um die Institution des Monepiskopats™ (H.E. Lona. Der erste Clemensbrief
Kommentar zu den Apostolischen Vetern., Giittingen 1998 s, 446. Por. Dassmann. Amter und
Driemste in der fritbchristiichen Gemeinden s, 40),
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Tekst z Didache 15, 1 (przed 130 r,) wspomina tylko biskupéw i diakonow,
kiérzy sa nastepcami prorokéw i didaskaloi, milczac na temat prezbiteréw:
+Wybierzcie zatem sobie biskupow i diakonéw godnych Pana, ludzi cichych,
spokojnych, bezinteresownych, wiarygodnych i wyprébowanych. Oni bowiem
pelnia u was takZe poshige prorokéw i nauczycieli™™. J.-P. Audet zauwaza:
.Dwa stowa - to prawda — wywoluja inne brzmienie w naszych uszach. Jednak
w jezyku greckim, w czasach, do ktérych odsyla nas Didache, episcopos jest
strozem, przewodnikiem, opiekunem, moderatorem, zarzadca (...). Diakonos,
z drugiej strony, jest po prostu sluga bedacym w stanie wypelni¢ rézne funk-
cje, odpowiednio do szczegdlnych okolicznosci swojej sluzby. Dwa pojecia s3
ogdlne (...). Konkretny sposéb okreslenia (cheirotonesate) pozostaje dla nas
niejasny. 53 oni wybrani i mianowani, by¢ moze poprzez wybér — to wszystko,
co moina powiedziec"®, Didache nie méwi ani slowem o §wieceniach. We-
dhug K. Niederwimmera, pojecic cheirotonein oznacza wybor®,

Jest pewne, e w okresie staroZytnym diakoni byli odpowiedzialni za zZy-
cie Kosciola w kwestii dziel milosci na rzecz wdéw i sierot, jak w przypadku
wspdlnoty w Jerozolimie. Ich dzialania byly niewatpliwie powigzane z kate-
cheza, a prawdopodobnie takze z liturgig. Dane dotyczace tej kwestii sa jed-
nak tak skromne®, Ze trudno okresli¢ znaczenie ich funkcji.

Listy sw. Ignacego Antiocherniskiego wyznaczaja nowy etap. Jego stwier-
dzenia, dotyczace hierarchii koscielnej z jej trzema stopniami, sa podobne do
stwierdzeri Klemensa Rzymskiego: ,Podobnie niechaj wszyscy szanujg diako-
now jak samego Jezusa Chrystusa, a takze biskupa, ktéry jest obrazem Ojca,
i prezbiteréw jak rade Boga, i zgromadzenie apostoléw: bez nich nie moZna
mdwi¢ o Koéciele™'. A takze: Wszyscy idZcie za biskupem, jak Jezus Chrystus
za Ojcem, i za waszymi prezhiterami, jak za apostolami. A diakondw powa-
zajcie jak przykazania Boze"*. Teksty Ignacego méwig w liczbie pojedynczej
o biskupie, a w liczbie mnogiej o prezbiterach i diakonach, ale nic nie podaja
o charakterze diakonatu — zachecaja tylko do szanowania diakonéw jako po-
staricéw Bozych.

Swiety Justyn (1 165) dostarcza wiadomoséci o posludze liturgicznej diako-
ndw. Opisuje role diakondw w Eucharystii podczas oblatio i communio: Na-
stepnie przynosza przelozeni braci chleb i kielich (...). Gdy przelozony zakori-
czy modlitwy i dzickczynienie, caly obecny lud odpowiada: «Amen- (...). Gdy

¥ 1-P. Audet. La Didaché, Insiructions des Apdtres. Paris 1958 5. 241,

* Tamie 5. 405,

# «Cheirotoneins heisst hier (natiirlich) «wdhlens und nicht emennen” (Kommentar zu den
Apostolischen Vétern. Die Didache. Goitingen 1989 s, 241), '

* Por. Didache 14, 1-3; 15, 1.

# lgnacy Antiochenski. List do Kosciofa w Tralleis 3, 1. SCh 10, 113.

B Tenge. List do Koscioda w Smyrmie 8, 1. SCh 10, 163.
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za$ przelozony zakoriczy obrzed dziekczynienia i caly lud odpowie radosnie,
wtedy ci, ktdrzy 53 zwani przez nas diakonami, rozdzielaja ka?zdemu z obec-
nych eucharystyczny chleb, wino i wode, a tak#e roznoszg ja nieobecnym™,

III. Utrwalenie i rozwdéj diakonatu w I i IV w.

Wedlug Klemensa Aleksandryjskiego sa w Kosciele — jak w Zyciu spolecz-
noéci cywilnej — kompetencje, kiére maja na celu ulepszenie zaréwno cial, jak
i dusz (therapeia beltiotike, hyperetike). Sa takze takie, kiére — same z sicbie
— maja na celu shuzbe osobom wy2szym ranga. Do plerwszej grupy naleza
kaplani, a do drugiej diakoni*, U Orygenesa diakonia biskupa jest stuzbg na
rzecz calego Kosciola (ekklesiastike diakonia). Biskup jest nazywany ksig-
clem”, a réwnoczeénie jest takZze nazywany ,shuga wszystkich"®. Diakoni cze-
sto sa przedmiotem krytyki Orygenesa, poniewaz sg szczeg6lnie zdominowani
duchem pozadliwosci, Z powodu ich funkcji charytatywnej mieli wieksze kon-
takty z pieniadzem. W tekscie o wyrzuceniu przekupniéw ze Swiatyni, Oryge-
nes mowi o tych ,diakonach, ktérzy nie administruja dobrze stotami pienigdza
w Kosciele (to znaczy ubogimi), ale zawsze dopuszczaja si¢ wobec nich oszu-
stwa"*,  Gromadza bogactwa dla siebie, pozbawiajgc pieniedzy ubogich™.

Didaskalia (111 w.) wskazuja na pewng wyzszos¢ diakondéw w stosunku do
kaplanéw, poniewaz sa poréwnani do Chrystusa, podczas gdy prezbiterzy sa
poréwnani tylko do apostoléw®. Jednak — z jednej strony — kaplani sg ukazani
jako senat Kosciota i pomocnicy biskupa; znajduja sie wokdt oftarza i tronu
biskupiego. Diakoni sa natomiast nazwani trzecimi”, co prawdopodobnie su-
geruje, e sa po biskupach i kaptanach. Z drugiej strony wydaje sie, 2e diakoni
cieszyli sie prestizem i dzialaniem, ki6re przewyiszalo dzialanie kaplandw.
Swieccy powinni bardzo ufa¢ diakonom; nie powinni stale naprzykrzac sig
glowie, ale mowi¢ im to, czego pragng za posrednictwem byperetai, to znaczy
diakonéw, gdyz nikt nie moze zbliza¢ si¢ do Pana Boga wszechmogacego
inaczej, jak przez Chrystusa®. W Didaskaliach wyraza sie znaczacy wzrost
prestizu diakonatu w Koéciele, co bedzie mialo jako konsekwencje rodzacy
sie kryzys we wzajemnych relacjach miedzy diakonami i prezbiterami. Z funk-
cjami spolecznymi i charytatywnymi diakonéw laczy sie funkcja zapewniania
réznych postug w zgromadzeniach liturgicznych: wyznaczanie miejsc podczas

B Tustyn. Apologia 1, 65, 3-5.

* Por. Klemens Aleksandryjski Stromara VII 1, 3. GCS 17, 6.

% Orygenes. Comm. in Mat. 16, 8. GCS 40, 496.

* Tamze 16, 22 (40, 552).

¥ Tamze 16, 22 (40, 553).

® Didascalia Apostolorum, Ed. H. Connolly. Oxford 1969 s. 89.

® Por. A. Vilela. La condition colldgiale des prétres au HIF siécle. Paris 1971.
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przyjmowania cudzoziemcow i pielgrzyméw, przyjmowanie dardw, czuwanie
nad porzadkiem i milczeniem, zwracanie uwagi na odpowiednio$¢ stroju.

Tradycja apostolska Hipolita Rzymskiego (1 235) po raz pierwszy przed-
stawia status teologiczny i prawny diakona w Kodciele. Wlacza go do grupy
ordinati przez wlozenie rak (cheirotonein), przeciwstawiajac ich tym, ktérzy
w hierarchii sa nazwani instituti. Swiecenie® diakonéw jest dokonywane jedy-
nie przez biskupa (rozdz. 8). Taki wezel okresla zakres zadani diakona, ktéry
jest do dyspozycji biskupa, aby wypelnia¢ jego polecenia, ale ktéry jest wyklu-
czony z uczestniczenia w radzie prezbiterdw,

MozZna zestawi¢ dwa teksty na temat §wiecenia diakonéw: tekst z Sacra-
mentarium Veronese (L — wersja laciriska) oraz tekst w wersji sahidzkiej, etiop-
skiej (SIAE]), poniewaz r62nia si¢ miedzy soba w niektérych punktach. Tekst L
stwierdza: , Diconus vero cum ordinatur, elipatur secundum ea, quae praedicta
sunt, similiter imponens manus episcopus solus sicuti praecipimus”. Tekst S[AE]
jest jasniejszy: Episcopus autem instituet (kathistasthai) diaconum qui electus
est, secundum quod praedictum est'. Pozostaje jednak réznica miedzy ordi-
natio i institutio. Rozdzial 10 Tradycji apostolskief dotyczacy wdéw dostarcza
niektdrych znaczacych elemntéw: Non autem imponetur manus super eam,
quia non offert oblationem neque babet liturgiam. Ordinatio (cheirotonia)
autem fit cum clero (kleros) propter liturgiam. Vidua (chera) autem instituitur
(kathistasthai) propter orationem: haec autem est omnium™. Wedlug tego
tekstu, jesli nie ma wlozenia rak w obrzedzie, to wiedy moze chodzi¢ tylko
o ustanowienie (katastasis, institutio), a nie o ordinatio. W ten sposéb, w111
w., wloZenie rak stanowi juz wyr6zniajacy znak w obrzedzie swigceri do wyz-
szych stanéw. W IV w, zostanie rozciagni¢te takZe na stany ni2sze.

Jesli chodzi o liturgie, to urzad diakona jest zwigzany z przygotowaniem da-
réw i ich rozdzielaniem. Podczas udzielania chrztu, jego zadaniem bylo towa-
rzyszenie prezbiterowi i przedstawienie mu ,oleju katechumenéw i krzyzma,
a takze zejicie do wody z tym, kto mial otrzymaé chrzest” (rozdz. 21). Inng
dziedzing zaangazowania diakondw bylo nauczanie: ,Gromadza sie, pouczaja
tych, z ktérymi sg w Kosciele” (rozdz. 39). Szczegdlnie podkresla sie ich dzia-
lalnosé spoleczng w scislej lacznosci z biskupem.

Wedlug Cypriana ,diakoni za$ powinni pamigtac, Zze apostoléw, to jest bi-
skupdw i zwierzchnikéw Kodciota wybral Pan; diakondw za$ po wniebowstg-
pieniu Pana powolali apostolowie na slugi swego episkopatu i Kosciola. Dlate-
go jesli nikt z nas nie moZe wystapic¢ przeciw Bogu, ktéry ustanawia biskupéw,
tak tez diakoni przez nas ustanowieni nie moga przeciwko nam wystapic™*!,

“ 8Ch 11bis, 66.
“ Cyprian. Epistula 3, 3: Meminisse autem diaconi debent quoniam apostolos id est episcopos
et pracpositos Dominus elegit, diaconos autemn post ascensum Domini in caelos apostoli sibi
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Wydaie sie, ze — od czasu do czasu - takze w Kartaginie diakoni chcieli zajac
miejsce prezbiteréw. Koniecznie trzeba bylo ich napomnie¢ — diakoni zajmuja
trzecie miejsce W porzadku hierarchicznym. W czasie wakansu stolicy odgry-
waja takze wazna role w kierowaniu Kosciotem. Wygnany Cyprian zwraca si¢
zazwyczaj ,do kaplanéw i diakonéw”, aby podejmowac¢ problemy dyscyplinar-
ne. U Cypriana kaplani i diakoni sa niekiedy okreslani mianem clerus, rzadzie]
sa nazywani praepositi. Kaplan Gaius Didensis i jego diakoni powinni razem
sprawowac¢ Eucharystie, ale piaty list zaznacza, Ze kaplani sg tymi, ktorzy ofia-
ruja ja, a diakoni im towarzysza®. Natomiast diakoni wypelniaja raczej dziela
miloéci podezas odwiedzania wiezieri. Sa przedstawiani jako . boni viri ef ecc-
lesiasticae administrationis per omnia devoti” ¥ Pojecie administratio znajdu-
jemy na nowo W wyrazeniu sancta administratio zastosowanym do diakona
Nikostrata odnosnie do pieniedzy Kosciota, ki6rych strzegl. Tak wice diakoni
nie tylko sa zaangazowani w dziela milosci na rzecz ubogich, lecz takie w ad-
ministrowanie dobrami finansowymi nalezacymi do wspélnoty™.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, Ze poza faktem istnienia diakonatu we
wszystkich Kosciolach poczgwszy od poczgtku 11 w. i jego charakteru stanu
koscielnego, na poczatku diakoni odgrywaja wszedzie te sama rolg, chociaz
akcenty polozone na rézne aspekty ich postugi rozkladaja sie w zaleznosci od
poszczegdlnych regionéw. Diakonat stabilizuje sie w ciagu czwartego wieku.
W rozporzadzeniach synodalnych i soborowych z tego okresu, diakonat jest
traktowany jako istotny element hierarchii Kosciola lokalnego. Na Synodzie
w Elwirze (okolo 306-309) podkresla sie przede wszystkim jego dominujaca
role w sektorze administracyjnym Kosciola. Paradoksalnie, podczas gdy na-
klada pewne ograniczenie w zaangazowaniu diakonow w sektorze liturgicz-
nym, ten Synod przyznaje im mozliwos¢ udzielenia rozgrzeszenia w pilnych
przypadkach. Ta tendencja do wchodzenia w kompetencie prezbiteréw, kto-
ra wyraza si¢ takze w domaganiu si¢ przewodniczenia Eucharystii {chocia?
z wyjatkowej racji), zostaje odrzucona na Synodzie w Arles (314 r.), a przede
wszystkim na Soborze Nicejskim (325 r., kan. 18).

Konstytucje apostolskie (CA), ktore maja szczegélne znaczenie wsrod kolek-
cji prawnych zredagowanych w IV w., przejmuja rézne czesci z Didache i Di-
daskaliéw dotyczace diakonéw, aby opatrzy¢ je komentarzami, odzwierciedla-
jacymi punkty widzenia epoki. Zostaja do nich wiaczone réwniez stwierdzenia
z listéw §w. Ignacego Antiocheriskiego, dostarczajac w ten sposdb znaczacych

constituerunt episcopatus sui et ecclesiae ministros. Quod si nos aliquid audere contra Deum
possumus qui episcopos facit, possunt et contra nos audere diaconi a quibus fiunt".

% Tenge, Bpistula 15, 2; 16, 3.

€ Tenge, Epistula 34, 1; 5, 2.

 Tenze. Epistula 15, 1; 43, 1.

 Tenze. Epistula 52, 1.
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informacji. Tendencja do historyzmu okresla specyfike tego tekstu, tym bar-
dziej, 2e autor-redaktor szuka zapowiedzi w paralelnych tekstach ze Starego
Testamentu, Zaczyna swéj wyklad uroczysta formulg (por. Pwt 5, 31 i 27, 9):
~Posluchaj, Kosciele swigty i katolicki (...). Poniewaz oni sq waszymi posred-
nikami, waszymi kaplanami sq teraz prezbiterzy, a waszymi lewitami sa teraz
wasi diakoni, wasi lektorzy, kantorzy i ostiariusze, s3 wasze diakonisy, wasze
wdowy i wasze sieroty (...). Diakon bedzie mu asystowal, jak Chrystus asy-
stuje Ojcu"*. Opisuje relacje biskupa z diakonem, odwolujac sie do zapowie-
dzi starego Przymierza i do wzoréw niebieskich: ,Teraz dla was Aaronem jest
diakon, Moj?eszem biskup; jesli wiec Moj2esz zostal nazwany bogiem przez
Pana, to miedzy wami biskup bedzie czczony tak samo, jak bég, a diakon jak
jego prorok (...), a jak Syn jest aniotem i prorokiem Boga, tak réwniez diakon
jest aniotem i prorokiem biskupa™. Diakon reprezentuje oko, uszy, usta bi-
skupa, ,poniewaz biskup nie powinien zajmowa¢ sie wieloma sprawami, ale
tylko najwazniejszymi, jak Jetro zaproponowal MojZeszowi, a jego rada zostala
dobrze przyjeta™®. Modlitwa swigceri diakonatu wypowiadana przez biskupa
$wiadczy, ze diakonat jest traktowany jako stopieni przejsciowy do prezbitera-
tu: ,Pozwdl im z zadowoleniem wypelniac sluzbe, ktéra zostata mu powierzo-
na, w odpowiedni sposéb, bez odchylen, bez nagany, bez fajania, aby zostat
uznany godnym wyZszego stopnia (meizonos axiothenai bathmou), za poSred-
nictwem Twojego Chrystusa, Twojego Syna Jednorodzonego (...)™%.

W Euchologionie Serapiona (pod koniec IV w.) znajduje sie modlitwa $wie-
ceri diakona, ktérej terminologia jest analogiczna do modlitwy w wersji sahidz-
kiej Tradycji apostolskiej. Tekst modlitwy nawigzuje do kanondéw Kosciola,
do trzech stopni hierarchii oraz odnosi siec do Siedmiu z Dziejdw Apostolskich
(rozdz. 6). Na okreslenie $wieceri diakona uzywa sie czasownika katistbanai:
Pater Unigeniti, qui filium missisti tuum et ordinasti res super terra atque ec-
clesiae canones et ordines dedisti in utilitatem et salutem gregum, qui elegisti
episcopos et presbitercs et diaconos in ministerium catholicae tuae ecclesiae,

qui elegisti per unigenitum fuum septem digconos eisque largitus es spiritum
sanctum: constitue Ckalasieson) el bunc diaconum ecclesiae tuae catholicae et

da in eo spiritum cognitionis ac discretionis, ut possit inter populum sanctum
pure et immaculate ministrare in boc ministerio per unigenitum tuum lesum
Christum, per quem tibi gloriam et imperium, in Sanclo Spiritu et nunc et in
omuia saecula saeculorum, amen'™.

* Constitutiones apostolorim 11 26, 4.5.6. SCh 320, 239-241.

T Tame 11 30, 1-2 (320, 249-251).

® Tamie 11 44, 4 (320, 285).

% Constitufones gpostolorsom VI 18, 3. 5Ch 336, 221.

* Sacramentarium Serapionis, W: Didascalia el Constitutiones Apostolorsm. Ed. FX. Funk. T.
2: Testimonia et Scripturae propinguae. Paderbornae 1905 s. 188. Cytat jest przytoczony wedhug
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Modlitwa konsekracji diakona w Sacramentarium Veronense mé&wi o shuz-
bie swigtego oltarza, a takze — jak tekst Konstytucji apostolskich — traktuje dia-
konat jako stopien przejsciowy: ,Oremus (...) quos consecrationis indultae
propitius dona conservet (...) quos ad officium levitarum vocare dignaris, al-
laris sancti ministerium tribuas sufficienter implere (.. ) trinis gradibus mini-
strorum nomini tuo militare constituens (...) dignisque successibus de inferiori
ee ] eaniur™'. Sacramentarium Grego-
rianum j\'.tS[ caikcrwlcie annlaglc‘mjr W smsunku do wyzej cytowanych tekstéw,
Przypomina takZe trzy stopnie, a dla okreslenia §wieceri diakonatu uzywa slo-
wa ,constituere”*,

Swoja pozoma jednomyslnoscig, deklaracje Ojeéw Kosciola, w IV w., od-
wracajg uwage od niektérych, dobrze znanych od 11l w., niezgodnosci, jak na
przyklad dazenie diakonéw do przywlaszczenia sobie miejsc, pozyciji i zadan
prezbiterdw®,

Wywierala wplyw takze koncepcja, wedlug kidrej trzy stopnie (bi-
skup, prezbiter, diakon) byly traktowane jako elementy jedynego i tego sa-
mego stanu. Pseudo-Atanazy wspomina o tym w dziele De Trinitate jako
o ,wspdlistotnosci™™, Chrzescijaristwo — ponadto — zaczynalo rozpowszech-
niac si¢ w prowincjach; biskupi lub prezbiterzy bardzo niechetnie zostawia-
li miasta, podczas gdy diakoni bardzo chetnie, jednak naduzywajac sytuacji,
w takiej mierze, w jakiej przypisywali sobie niektére prawa prezbiteréw. Takze
kontekst historyczny przyczynia sie do takiej ewolucji. Arianie obnizyli prestiz
episkopatu, Obok biskupéw i prezbiteréw, chciwych wiadzy i pieniedzy, bar-
dzo wzrosta popularnosé diakonéw w zwiazku z ich $cisla wiezia z mnichami
i z ludem. Zgodnie z ogélna opinig w IV w., diakoni zostali ustanowieni przez

wersji laciriskiej redakiora. Takle samo uzycic pojecia constituai znajdujemy w kanonie 111
QOO w Constitutiones Ecclesiae Egypriacae. De digconis (tamae 5. 103-104),

* Sacramentarium Veronense. Ed. L. C. Mohlberg. Ed. 2. Roma 1962 5. 120-121.

* Le Sacramentaire Grégorien. Ed. ]. Deshuesses, T. 1. Fribourg/Suisse 1992 5. 96.

* Hieronim. Epistula 146, 1. PL 22, 1192-1195: ,Audio quemdam in tantum erupisse vecordiam,
ut diaconos, persbyteris, id est episcopis anteferret. Nam cum Apostolus perspicue doceat eo-
sdem esse presbyteros, quos episcopos, quid patitur mensarum et viduarum minister, ut super
eos se tumidus efferat, ad quorum preces Christi corpus sanguinisque conficitur?”; tende. Comm.
fn Ez. V1 17, 5-G: PL 25, 183B: ,Quod multes facere conspicimus, clientes et pauperes, el ag-
ricolas, ut taceam de militantium et judicum violentia, qui opprimunt per potentiam, vel furta
committunt, ut de multis parva pauperibus tribuant, et in suis sceleribus glorientur, publiceque
diaconus, in Ecclesiis recitet offerentium nomina. Tantum offert illa, anum ile pollicitus est,
placentque sibi ad plausum populi, torquente eis consclentia®.

* Pseudo-Atanazy. De Trinitate 1, 27. PG 28, 1157B: gpiscopos, presbyteras, diakonoi bomoou-
sioi efsin’.
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apostoléw, a biskup ich wysSwigca z tego samego tytuly, co prezbiteréw. Dia-
koni naleza do duchowieristwa, ale asystuja tylko w liturgii®.

Zrédia pokazuja, e takze Jan Chryzostom nie zdotal, w sposéb oczywisty,
usytuowac trzech stopni stanu koscielnego na linii ciagloéci historyeznej. Prez-
biterat posiadal wzorce w tradycji Zydowskiej, natomiast episkopat i diakonat
zostal ustanowiony przez apostoléw. Nie wiadomo, jak nalezy tutaj rozumiec
te pojecia®, Jan Chryzostom wyprowadza diakonat z ustanowienia Ducha
Swietego®. W tym samym wieku takze Ojcowie laciriscy przejeli greckie poje-
cie  diaconus”, jak poswiadcza §w. Augustyn®,

Wiek IV wyznacza zakoriczenie procesu, ktdry doprowadzil do uznania dia-
konatu za stopieri hierarchii koscielnej, zajmujacy miejsce po biskupie i prez-
biterach, z wlasciwie okreglona rola. Ta rola, zwiazana -z postaniem i osoba
biskupa, obejmowala trzy zadania: shuzbe liturgiczna, shuzbe przepowiadania
Ewangelii i katechizowania, jak rodwnie# szeroka dzialalno$e spoleczna, doty-
cZaca dziel milosci oraz dzialan administracyjnych, zgodnie ze wskazaniami
biskupa.

W epoce apostolskiej, réZne formy wspéldzialania shuzebnego z apostolami
i wspélnotami spelniane przez kobiety, wydawaly si¢ mie¢ charakter insty-
tucjonalny. Pawet zwraca si¢ wiec do wspdlnoty rzymskiej: ,Polecam wam
Febe, nasza siostre, diakonise (be diakonos) Kosciola w Kenchrach” (Rz 16,
1). Chociaz jest tutaj uzyta forma meska diakonos, nie mozemy z tego wy-
wnioskowac¢, Zze wskazuje ona juz na specyficzna funkcje ,diakona”. Najpierw
dlatego, ze w tym kontekscie diakonos oznacza jeszcze, bardzo ogdlnie, stuge,
a nastepnie, 2e stowo shuga” nie ma przyrostka 2eriskiego, ale jest poprzedzo-
ne rodzajnikiem Zeriskim. Tym, co wydaje si¢ pewne, jest fakt, Ze Feba pelni-
la shuzbe we wspolnocie w Kenchrach, uznang i podporzadkowana postudze

* Por. Orygenes. Hom. in Jer. 11, 3; Synod w Ancyrze kan. 14.

% Jan Chryzostom. Hom. in Act. 14, 3: PG 60, 116 Quam ergo dignitatem habuerunt illi [to
znaczy diakoni i biskupi] (.0, Atqui haec Ecclesiis non erat; sed presbyterorum erat oeconomia.
Atqui nullus adhue episcopus erat, praeterquam apostoll tantum. Unde puto nec diaconorum
nec presbyterorum tunc fuisse nomen admissum nec manifestum”.

¥ Ze shusznego tytuhy, to nie celowiek, nie aniol, ani archaniod, and Zadna inna moc stworzona,
ale sam Paraklet ustanowil ten stan, przekonujac ludzi, Ze sa jeszcze, aby nasladowad shuzbe
anioldw” (Jan Chryzostom. De sacerdotio 11 4, 1-8. SCh 272, 142).

# Graecum codicem legite, el diaconum invenietls. Quod enim interpretatus est latinus, mi-
nister; graecus habet, diaconus; quia vere diaconus graece, minister latine; quomodo martyr
graece, testis lating; apostolus graece, missus latine. Sed fam consuevimus nominibus graecis uti
pro latinis. Nam multi codices Evangeliorum sic habent: «Ubi sum ego, illic et diaconus meus.”
(Augustyn. Sermo 339. De Stephano martyre 6, 3. PL 38, 1441).
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Apostola. W innym miejscu, u §w. Pawla takze wiadze cywilne sa nazywane
diakonos (Rz 13, 4), a w 2 Kor 11, 14-15 jest mowa o diakonoi diabla.

Egzegeci 53 podzieleni odnoénie do 1 Tm 3, 11. Wymienienie kobiet po
diakonach moze wskazywa¢ na kobiety-diakonéw (sam zwrot réwniez™) lub
na zony diakonéw, o kiérych wezesniej byla mowa. W tym liscie nie sa opisa-
ne funkcje diakona, ale tylko warunki ich dopuszczenia. Méwi sie, ze kobiety
nie moga nauczac ani rzadzi¢ mezczyznami (1 Tm 2, 8-15). Jednak funkcje
kierowania i nauczania s3 zasadniczo zarezerwowane biskupowi (1 Tm 3, 5)
i prezbiterom (1 Tm 5, 17), a nie diakonom. Wdowy stanowia uznana grupe
we wspolnocie, od kidrej otrzymuja opieke w zamian za podijecie przez nie
wstrzemieZliwosci i modlitwy. 1 Tm 5, 3-16 kladzie nacisk na warunki ich
wiaczenia na list¢ wdéw wspomaganych przez wspdélnote i nic nie méwi o ich
ewentualnych funkcjach. PéZniej beda one oficjalnie ,ustanowione”, ale  nie
wySwigcone™; beda stanowily ,stan” w Kosciele® i nigdy nie bedg mialy
innej misji niz dobry przykiad i modlitwa,

Na poczatku II w., list Pliniusza Mlodszego, zarzadcy Bitynii, wspomina
dwie kobiety, okreslane przez chrzescijan mianem ministrae, bedacym praw-
dopodobnie odpowiednikiem greckiego diakonoi (X 96-97). Dopiero w 11l w,
pojawiaja si¢ pojecia specyficznie chrzescijaniskie diaconissa lub diacona.

Poczawszy od Il w., w niektérych regionach Koéciola® — ale nie we wszyst-
kich - jest pos§wiadczana specyficzna postuga eklezjalna, przypisana kobietom
nazywanym diakonisami®. Chodzi o Syri¢ wschodnig i Konstantynopol. Oko-
lo 240 r. pojawia si¢, majgca szczegélny charakter, kompilacja kanoniczno-
liturgiczna: Didascalia apostolorum (DAp), ktéra nie ma charakteru oficjal-
nego. Biskup nosi w nich rysy wszechmocnego patriarchy biblijnego (DAp
2, 33-35, 3). Stoi na czele malej wspélnoty, ktéra kieruje przede wszystkim
z pomoca diakonéw i diakonis. Te ostatnie pojawiaja sie tutaj po raz pierwszy
w dokumencie koscielnym. Wedlug typologii zaczerpnietej od Ignacego An-
tiochenskiego, biskup zajmuje miejsce Boga Ojca, diakon miejsce Chrystusa,
a diakonisa miejsce Ducha Swigtego (slowo rodzaju Zeriskiego w jezykach se-

# Traditio apostolica 10. SCh 11bis, 67.

% Por. Tertulian. Ad uxorem 1, 7, 4; tenze. De exbortatione castitatis 13, 4.

% Na fimes wschodnim Cesarstwa rzymskiego widzimy pojawianie sie diakonis. Pierwszym do-
kumentem, ktéry je przedstawia | ktdry w pewien sposcb stanowi akt narodzin, sa Didascalia
apostoléw [...] znane dopicro po opublikowaniu w 1854 r. [...] ich tekstu syryjskiego” (A.G.
Martimort. Les diaconesses, Essai bistorigue. Romae 1982 s, 31).

“ Najwickszym zhiorem wszystkich $wiadectw o tej postudze koscielnej, opatrzonym interpreta-
cja teclogiczng, jest: J. Pinius. De diaconissarum ordinatione. W Acta Sanctorum. Sept. I, Anvers
1746 5. IXVIL Wigkszos¢ dokumentow greckich i laciriskich cytowanych przez Piniusa zostala
preytoczona w ], Mayer. Monumenta de viduis diaconissis virginibusque tractantia. Bonn 1938,
Por. R. Gryson. Le ministére des femmes dans ['Eglise ancienne. Gembloux 1972,
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mickich), podczas gdy prezbiterzy (niewiele wspominani) reprezentujg apo-
stoléw, a wdowy ohtarz (DAp 2, 26, 4-7). Nie ma mowy o §wieceniach w przy-
padku tych poshug.

Didascalia akcentuja role charytatywng diakona i diakonisy. Postuga diako-
nii powinna jawi¢ si¢ jako ,jedna dusza w dwéch cialach”. Ma ona za wzér dia-
konie Chrystusa, ktory obmywat nogi swoim apostotom (DAp 3, 13, 1-7). Nie
ma jednak Scislego paralelizmu migdzy dwoma galeziami diakonatu w kwestii
spelnianych funkciji. Diakoni s wybrani przez biskupa, aby ,zajmowa¢ si¢ wie-
loma koniecznymi sprawami”, a diakonisy spelniaja tylko ,shuzbe na rzecz ko-
biet” (DAp 3, 12, 1). Jest wskazane, aby Jliczba diakondw byla proporcjonalna
do wielkosci zgromadzenia ludu Bozego™ (DAp 3, 13, 1)%. Diakoni zarzadzaja
dobrami wspdlnoty w imieniu biskupa; podobnie jak biskupi sa utrzymywani
przez wspélnote. Diakoni sa nazywani uszami i ustami biskupa (DAp 2, 44,
3-4). Wierny musi by¢ najpierw przyjety przez nich, aby dostapi¢ do biskupa;
podobnie i kobiety winny by¢ najpierw przyjete przez diakonise (DAp 3, 12, 1-
4). Jeden diakon czuwa nad wejsciami do sali zgromadzeni, podczas gdy drugi
towarzyszy biskupowi w czasie sprawowania Eucharystii (DAp 2, 57, 6).

Diakonisa powinna dokona¢ namaszczenia ciala kobiety w chwili chrztu,
poucza¢ nowo ochrzczone kobiety, odwiedzi¢ w domu kobiety wierzace,
a gléwnie chore. Zabrania sie jej udzielania chrztu lub spelniania jakiejs funk-
cji w celebracji eucharystycznej (DAp 3, 12, 1-4). Diakonisy byly postawione
wyzej niz wdowy. Biskup moze zawsze pouczaé¢ wdowy, ale one nie powinny
ani nauczaé, ani udziela¢ chrzw, tylko modli¢ sie (DAp 3, 5, 1-3. 6. 2).

Konstytucje apostolskie (CA), kiore pojawily si¢ okoto 380 r. w Syrii, wyko-
rzystuja i dokonuja interpolacji Didaskalidw, Didache, a takze Tradycfi apo-
stolskigf. Mialy wplyw na dyscypling §wieceri na Wschodzie, chociaz nigdy
nie byly uwazane za oficjalna kolekcje kanoniczng. Kompilator przewiduje
wlozZenie rak z wezwaniem Ducha Swictego nie tylko dla biskupéw, prezbite-
row i diakonéw, ale takze dla diakonis, subdiakondw i lektoréw (por. CA VIII
16-23)*, Pojecie kleros rozciaga sie na tych, ktérzy wykonuja poshage liturgicz-

@ Norma podieta preez Konstytucie apostolskie 111 19, 1. O poczgtkach profesjonalizacji ducho-
wiefistwa, por. G. Schollgen. Die Anfeinge der Professionalisierung des Klerus und das kirchliche
Amt in der syrischen Didaskalie Minster 1998,

 Kompilator zwraca uwage na stosowane slownictwo, W CA 1T 11, 3 mdwi: Nie pozwala-
my prezhiterom Swiecié (cheirofonein) diakondw, diakonis, lektordw, ministrantéw, kantordw
lub ostiarivszy, gdyz 1o preystuguje tylko biskupom”. Rezerwuje on jednak pojecie cheirotonia
$wicceniom biskupa, prezbitera, diakona | subdiakona (VIII 4-5; 16-17; 21). Utywa ckredlenia
crasownikowego epitithenai ten (1as) cheira(s) odnognie do diakonis | lektora (VIII 16, 2; 17, 2).
Wydaje sie, Ze nie chee im przyplsad rdénicy znaczenia, poniewaz wszystkie te nalodenia rak
sa polaczone z wezwaniem Ducha Swigtego. Precyzuje, e w odniesieniv do spowiednikéw,
defewic, wddw, egzorcystéw, nie ma cheirotonig (VI 23-26). Kompilator zreszig rozréznia
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na, ktdrzy utrzymuija sie z Kodciofa i korzystaja z preywilejdw cywilnych, kidre
prawodawstwo cesarskie przyznaje duchownym — diakonisy stanowig czesdé
duchowieristwa, podczas gdy wdowy zostajg z tego wykluczone.

Biskup i prezbiterzy s3 widziani w zestawieniu paralelnym z najwyzszym
kaptanem i kaplanami starego Przymierza, podczas gdy lewitom odpowiadaja
wszystkie inne poshugi i stany Zycia: ,diakoni, lektorzy, kantorzy, ostiariusze,
diakonisy, wdowy, dziewice i sieroty” (CA II 26, 3; VIII 1, 21). Diakon shizy
biskupowi i prezbiterom” i nie powinien uzurpowad sobie funkdji tych ostat-
nich®. Diakon moze glosi¢ Ewangelie i przewodniczy¢ modlitwie zgromadze-
nia (CA 11 57, 18), ale tylko biskup i kaptan przepowiadaja (CA 11 57, 7). Funkcje
diakonisy zostaja przekazane przez gpithesis cheiron, czyli wloZenie rak, kidre
udziela Ducha Swietego®, jak w przypadku lektora (CA VIII 20, 22). Biskup
wypowiada nastepujaca modlitwe: BozZe wieczny, Ojcze naszego Pana Jezusa
Chrystusa, stwérco mezczyzny i kobiety, Ty, ktéry napelniles ducha Miriam,
Debory i Anny, ktéry nie uznale§ za niegodne, aby Twéj Syn, Jednorodzony,
narodzil sie z kobiety, Ty, ktéry w namiocie Swiadectwa i w §wiatyni ustano-
wile$ strézéw dla Twoich swietych drzwi, Ty sam wejrzyj teraz na Twojg shu-
zebnice tu obecna, wlaczana do diakonatu, udziel jej Ducha Swigtego i oczy$é
ja od wszelkiej nieczystoéci ciala i ducha, aby godnie wypelniala urzad, ktéry
zostal jej powierzony, na chwale i cze§¢ Twojego Chrystusa, od kidrego Tobie
chwala i uwielbienie w Duchu Swietym na wieki. Amen™,

Diakonisy sa wymieniane przed subdiakonem, kiéry otrzymuje cheirotonia
jak diakon (CA VIII 21), podczas gdy dziewice i wdowy nie moga by¢ ,wyswie-
cane” (VI 24-25). Konstytucje klada nacisk na to, aby diakonisy nie speknialy
zadnej funkcji liturgicznej (I11 9, 1-2), ale rozciagaja ich funkcje wspélnotowe
na  shuzbe wobec kobiet” (CA III 16, 1) oraz na posredniczenie migdzy kobie-
tami i biskupem. Méwi sie zawsze, 7e reprezentuja one Ducha Swictego, ale
Jnie robia niczego bez diakona® (CA 1I 26, 6). Powinny sta¢ przy wejsciach dla
kobiet w zgromadzeniach (CA 11 57, 10). Ich funkcje sa nastepujgce: ,Diakoni-

miedzy cheirotonia | cheirothesia, ktdre jest gestem prostego blogoslawiefistwa (por, VIIT 16, 3
i VIII 28, 2-3). Cheirothesia moze by¢ prakiykowana przez kaplandw w obrzedzie chrzcielnym,
w przywracaniu pokutujgcych lub blogoslawieristwie katechumendw (por. 11 32, 3; I 18, 7; VII
39, 4

% Por, CA 111 20, 2; VIII 16, 5; VIII 28, 4; VIII 46, 10-11.

% Kanon 19 Soboru Nicejskiego (325 r.) mdglby by¢ interpretowany nie jako odrzucenie wioze-
nia rak na wszystkie diakonisy w ogélnogcl, ale jako proste stwierdzenie, e diakonisy naleigce
do stronnictwa Pawla z Samosaty nle otrzymywaly wiozenla rak | e ,w kazdym razie byhy
zaliczone do §wieckich”, jak réwniez trzeba bylo je na nowo wyswigcad po rebaptyzach, jak
i innych pelnigcych postugl z tej grupy po powrocie do Koéciola katolickiego. Por, G. Alberigo.
Les conciles cecuménigues. T. 11/1: Les Décrets. Parls 1994 5. 54.

¥ Les Constifutions apostoliques VII1 20, 1-2. 5Ch 336,
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sa nie blogostawi i nie robi niczego z tego, co robig prezbiterzy i diakoni, ale
czuwa nad drzwiami i asystuje prezbiterom w czasie chrztu, z troski o przy-
Zwoitose” (CA VIII 28, 6).

Z ta uwaga laczy si¢, prawie jej wspolczesna, uwaga Epifaniusza z Salaminy
zapisana w Panarionie (okolo 375 r.):  Istnieje w Koéciele stan diakonis, ale
nie sluzy on do wypelniania funkcji kaptaniskich, ani po to, by powierzy¢
mu jakie§ zadanie, ale z troski o przyzwoito§¢ w stosunku do plci kobiecej,
w czasie chrzm™®, Ustawa Teodozjusza z 21 VI 390 r., odwolana 23 VIII te-
goz roku, ustalala na szescdziesiat lat wiek dopuszczenia do postugi diakonis.
Sob6r Chalcedoriski (kan. 15) ustalil ten wiek na czterdziesci lat, zakazujac im
zawierania p6Zniej malzeristwa®,

Juz w IV w. styl Zycia diakonis zbliza si¢ do stylu Zycia klauzurowego. Dia-
konisa jest wowcezas odpowiedzialna za wspélnote monastyczna kobiet, co
poswiadcza — miedzy innymi — Grzegorz z Nyssy™. Po wySwieceniu na opat-
ki klasztoréw zenskich, diakonisy nosza maforion, czyli welon doskonaloéci.
Az do VI w. asystujg kobietom w basenie chrzcielnym i przy namaszczeniu.
Chociaz nie shuza przy oltarzu, moga udziela¢ komunii chorym. Gdy zosta-
la porzucona praktyka chrzcielna namaszczenia ciala, diakonisy sa po prostu
dziewicami konsekrowanymi, ktére zlozyly Slub czystosci. Rezyduja zaréwno
w klasztorach, jak we wiasnych domach. Warunkiem dopuszczenia jest dzie-
wictwo lub wdowieristwo, a ich dzialanie polega na asystencji charytatywnej
i sanitarnej wobec kobiet.

W IV w., w Konstantynopolu najbardziej znana diakonisa jest Olimpia, igu-
mena (opatka) klasztoru Zeriskiego, wspierana przez §w. Jana Chryzostoma,
ktéra oddala swoje dobra na shuzbe Kosciolowi. Zostala ,wyswiecona” (chei-
rotoniein) na diakonise wraz z trzema towarzyszkami przez patriarche. Kanon
15 Soboru Chalcedonskiego (451 r.) wydaje sig potwierdzaé fakt, Zze diakonise
s3 rzeczywidcie ,wyswiecane” przez wlozenie rak (cheirotonia). Ich poshuga
jest okreslana jako leffourgia oraz jest im zakazane zawieranie malZeristwa po
$wieceniach.

W VIII w., w Bizancjum, biskup zawsze wklada rece na diakonise oraz
przekazuje jej orarion, czyli stule (dwa korice zostajg zloZone na przedzie);
przekazuje jej kielich, ktéry ona sklada na oltarzu, nie udzielajac nikomu ko-
munii. Jest wyswigcana w czasie liturgii eucharystycznej w sanktuarium, jak
diakoni™. Mimo podobieristw obrzedéw §wiccen, diakonisa nie bedzie miala
dostepu ani do oltarza, ani do Zadnej poshugi liturgicznej.

% Epifaniusz, Panarion 79, 3, 6. GCS 37, 478,

% Por. Alberigo. Les conciles oectméniques 1. 2/1: Les Décrets 5. 214,

* Por. Grzegorz z Nyssy, Vita Macrinae 29, 1. SCh 178, 236-237.

" Jedli chodzi o obrzed Swigcen diakonisy bizantyriskief, por. Euchologe du manuscript grec Bar-
berini 336, w Bibliotece Watykasiskiej, FF 169R-17v. Cyt. W: ].-M. Aubert. Des femmes diacres.
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Na Zachodzie nie znajdujemy zadnego sladu diakonis w pierwszych pige-
ciu wiekach. Statuta Ecclesiae antiqua przewidywaly, #e pouczenie kobiet
katechumenek i ich uczestniczenie w chrzcie zostalo powierzone wdowom
i kobietom #yjacym w klauzurze ,wybranym ad ministerium baptizandarum
mulierum’™. Niektére synody z IV i V w. odrzucaja wszelkie ministerium fe-
minae® oraz zakazujg wyswigcania diakonis™. Wedlug Ambrozjastra (w Rzy-
mie, koniec 1V w.), diakonat kobiecy zostal przejety od heretykéw montani-
stoéw™, W IV w., za diakonisy uwaza si¢ niekiedy kobiety wiaczone do grupy
wddéw. By unikna¢ wszelkiego zamieszania, Synod z Epaona zakazuje ,konse-
kracji wdéw, ktére kaza nazywac sie diakonisami™®. Il Synod z Orléans (533
r.) nakazuje wykluczy¢ z komunii kobiety, ktére ,otrzymaly blogostawieristwo
diakonatu, mimo zakazu zawartego w kanonach i ktére ponownie wyszly za
maz"". Diaconissae byly rowniez nazywane opatkami lub Zonami diakonéw,
analogicznie do presbyterissae, a nawel gpiscopissae’™.

Powyzszy przeglad pokazuje, Ze rzeczywiscie istniala postuga diakonis, kt6-
ra rozwinela sie rozmaicie w réznych czesciach Kosciota. Wydaje si¢ oczy-
wiste, ze taka postuga nie byla rozumiana jako prosty kobiecy odpowiednik
diakonatu mezczyzn. Chodzi o funkcje eklezjalng, pelniona przez kobiety, nie-
kiedy wspominang przed subdiakonatem na liscie poslug Kosciota™. Czy taka

Paris 1987 s. 118-119.

2 Par, kan. 100 (Munier 99). Ponadto, jest wyranie zabronione kobietom, Jtakde wyksztalconym
i $wietym”, nauczac ludzi i chrzei€ (por. kan, 37, 41. Munier 86).

™ Synod w Nimes (394-396 r.). Por. ]. Gaudemet. Conciles gaulois du IV siécle. Parls 1977 s.
127-129 (SCh 241).

* Synod w Orange (441 r) kan. 26.

* Por, Ambrozjaster. CSEL B1/3, 268,

* Synod z Epaona (517 r.) kan. 21 (C. de Clercq. Concilia Galiae 511-695. Brepolis 1963 s. 29).
Blogostawleristwa diakoriskic kobiet mogly pojawia¢ sie, poniewaz cbrzed nie przewidywal
blogostawieristwa wdéw, jak preypomnd 1T Synod z Tours (567 r.) kan. 21 (tamze 187),

™ Tamze 101.

™ Por. I1 Synod z Tours kan, 20 (tamze 184).

™ Liczni komentatorzy preyiell stanowisko Ambrozjastra preyjete z komentarza do 1 Tm 3, 11,
CSEL 81, 3 (Der Empfinger des Weibesakraments. Quellen zur Lebre und Praxis der Kircbe, nur
Mdnnern des Wethesakrament zu speniden. Hrsg. G. L. Miller. Wirzburg 1999 s. 89)%: _Ale Ka-
tafrygijczycy korzystajac z tej okazji, by popas¢ w blad, utrzymujg w ich szalonej zuchwalosci,
pod pretekstem, ze Pawel zwraca si¢ do kobiet po diakonach, 2e trzeba $wiecic takie diakonisy,
Wiedza jednak, #e apostolowie wybrali siedmiu diakonéw (por. Dz 6, 1-6). CzyZ moie nie bylo
wtedy zadnej odpowiedniej kobiety, podczas gdy czytamy, Ze wraz 2 jedenastoma apostotami
byly $wigte kobiety (por. Dz 1, 147 (...). Natomiast on nakazuje kobiecie milczed w Kodciele
(por. 1 Kor 14, 34-35)". Por. takie: Jan Chryzostom. In 1. Tm, hom. 11, PG 62, 555; Epifaniusz.
Haer. 79, 3 (G, L. Miller. Quellen: s. 88); Synod w Orange (G, L. Miiller. Quellen s. 98); Synod
w Dovin (Armenia 527 r.): Feminis non licet ministeria diaconissae praestare nisi ministerium
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postuga byla udzielana przez wlozenie ragk poréwnywalne z tym wiozeniem,
przez ktére udzielano $wigceni episkopatu, prezbiteratu i diakonatu mezczy-
znom? Tekst Konstytucyi apostolskich pozwalalby tak sadzic, ale chodzi o $wia-
dectwo prawie jedyne, a jego interpretacja jest przedmiotem 2ywych dyskusji®.
Czy wloZenie rgk na diakonisy powinno by¢ zestawione z wloZeniem ich na
diakonéw czy tez sytuuje sie raczej na linii wloZenia rak dokonywanego na
subdiakona i lektora? Trudno rozstrzygnac kwestie, wychodzac od danych hi-
storycznych. W nastepnych rozdziatach zostana wyjasnione niektére elementy,
a pylania pozostang otwarte. Szczegélhie, jeden rozdzial zostanie poSwigco-
ny dokladniejszej analizie tego, jak Kosci6t za posrednictwem swojej teologii
i swego urzedowego nauczania uswiadomil sobie rzeczywisto§¢ sakramental-
ng swigceri i jego trzech stopni, Trzeba jednak wczesniej przeanalizowaé przy-
czyny, ktére zdecydowaly o zaniknieciu diakonatu stalego w #yciu Kosciola.

Rozdzial II
Zanik diakonatu stalego

L. Przemiany w posiudze diakona

Od I w. w Rzymie kazdy z diakonéw stoi na czele jednego z siedmiu
regionéw duszpasterskich, podczas gdy prezbiterom podlega mniejszy titulus
(przyszia parafia). Sa zaangazowani w zarzadzanie dobrami i kierowanie insty-
tucjami opiekuriczymi. Synod w Neocezarei, na poczatku IV w., postawil wy-
mag, aby kaidy Kosciol, bez wzgledu na liczbe wiernych, nie mial wiecej niz
siedmiu diakondéw, na wspomnienie Dz 6, 1-6%. Ta norma, wspominana jesz-
cze przez lzydora z Sewilli*, ale zachowywana w niewielkim stopniu przede
wszystkim na Wschodzie®, podnosila prestiz stanu diakoniskiego i sklaniala

baptismi” (G. L. Miller. Quellen s. 105); Trydor z Sewilll. De ecclesiasticts officiis 11 18, 11 (G.
L. Miller, Quellen: 5. 109); Decretum Gratiani kan. 15 (G. L. Miller. Quelfen s. 115); Magister
Rufinus. Summa Decretorum can. 27 q. 1 (G. L. Miller. Ouellen, s. 5. 3200; Robert 2 Yorkshire.
Liber poenitentialis q. 6, 42 (G. L. Miller. Quellen 5. 322); Tomasz z Alewinu, Jr 1 Tm 111 11 (G.
L. Miller. Quellen s. 333) itd.

® Por. P. Vanzan. Il diaconato permanente femminile. Ombre e luci. CivCat 1999 5. 439-452,
Autor przypomina dyskusje, kidre prowadzili: R. Gryson, A.G. Martimort, C. Vagaggini, C. Ma-
rucei. Por. Diakonat und Diakonissen. Hrsg. L. Scheffezyk. St Omilien 2002, a szczegdlnie: M.
Hauke. Die Geschichte der Diakonissen. Nachwort und Litterarturnachtrag zur Neuauflage des
Standardwerkes von Martimort tiber die Digkonissen. Tamze s. 321-376.

M Synod w Neocezarei (314 lub 319 r.) kan. 15, Mansi 11 539.

% lzydor z Sewilli. De ecclesiasticis officiis 11 8.

™ W czasach Justyniana jest w Konstantynopolu 100 diakondw. Por. Justynian. Novefle 111 1:
Corprus furis civilis. Hrsg. A u. M. Kriegel. T. 3. Leipzig 1887 5. 20.
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diakon6w do przekazania ich pierwotnych funkeji, petniacym inne postugi.
Beda oni w coraz wigkszym stopniu okreslani poprzez atrybuty liturgiczne
i przez wejscie w konflikt z prezbiterami.

Funkcje diakonéw w coraz wigkszym stopniu sa spelniane przez pelnia-
cych inne poshugi. Juz w Tradycfi apostolskiej (13) ,subdiakoni” byli mianowa-
ni, ,aby iS¢ za diakonem”. Ci, kt6rzy ,ida za diakonem” szybko stali sie jego
akolitami™, Akolici maja za zadanie zanie§¢ fermentum, czyli czastke z Eu-
charystii celebrowanej przez biskupa, do prezbiteréw w parafiach miejskich.
Oni takZe zanosza ja nieobecnym. ,Ostiariusze” réwniez spelniaja funkcje od
starozytnosci zlecona diakonom. Mozna uzna¢, i2 postugi nizsze wywodza sie
z rozdzielenia funkdji diakoriskich.

Bardziej bezposrednio kondycja subdiakona zbliza si¢ do kondycji diakona.
Okoto 400 r., na Wschodzie, Synod w Laodycei usituje przeszkodzi¢ subdia-
konowi w uzurpowaniu sobie liturgicznych funkcji diakona. Musza ograniczyé
si¢ do pilnowania drzwi®. Wida¢ subdiakon6éw stosujacych dyscypline zycia
diakonéw. Synody afrykariskie z korica IV w. wymagaja wstrzemie#liwodci od
duchownych,  ktérzy shuza oltarzowi™™. Canones in causa Apiarii (419-425)
rozciggaja ten wymdg na subdiakondw, ktérzy maja zwiazek ze $wietymi ta-
jemnicami". Papiez Leon I (440-461) potwierdzi te dyscypling odnosnie do
subdiakona®™. Oczywiscie, rozréznia on miedzy sacerdotes (biskup i prezbite-
1zy), levitae (diakoni i subdiakoni) oraz clerici (inni poslugujacy)®.

Juz Cyprian przypomnial, ze diakoni sa ustanowieni przez apostoléw, a nie
przez samego Pana®. W niekt6rych miejscach diakoni musieli usilowaé wy-
reczy¢ si¢ prezbiterami. Synod w Arles (314 r.) przypomina im, e nie moga
sprawowac Eucharystii (kan. 15) i Zze majg okazywac prezbiterom nalezny sza-
cunek (kan. 18). Sobér Nicejski zakazal im udzielania komunii prezbiterom
i przyjmowania jej przed biskupami. Maja otrzyma¢ komuni¢ od biskupa lub
od prezbitera oraz po nich. Nie moga siedzie¢ miedzy prezbiterami. ,Diakoni
niech pozostaja w granicach swoich przywilejéw i niech wiedza, 7e sa shugami
biskup6w i #e s nizsi od prezbiteréw” (kan. 18)°.

* Por. Constitutiones apostolorum 11 28, 6.

* Por. kan. 21, 22, 43. W: P.-P. Joannu, Discipline générale antique IF-IX" siécle. T. 1-2. Rome
1962 5. 139-148.

® Synod w Kartaginie za Genethliusa (390 r.), kan, 2. CCSL 259, 13.

¥ Por. kan. 25. CCSL 259, 108-109.

® Leon Wielki. Epistula 14, 4. PL 54, 672-673.

# Por. tamze.

* Por. wyej: rozdz. I przyp. 41.

* Por. Alberigo. Les conciles oecuméniques. t. 2/1: Les Décrets s. 54.
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Okoto 378 r. w Rzymie, anonimowy Ambrozjaster poswiadcza napiecie
istniejgce miedzy diakonatem i prezbiteratem®. Hieronim wzmacnia zarzuty
— diakoni nie s3 wyzsi od kaplanéw!® Prezbiterzy w coraz wickszym stopniu
spelniaja funkcje zarezerwowane diakonom, podczas gdy otrzymuja coraz bar-
dziej autonomiczng odpowiedzialno§¢ w parafiach miejskich (tituli) i wiejskich.
Diakoni, ktérzy chcieli wypelnia¢ funkcje liturgiczne i nauczycielskie zarezer-
wowane prezbiterom, spotykajg si¢ z kontruderzeniem — zostaja podporzadko-
wani prezbiterom, ulega pomniejszeniu ich wie# z biskupem, a w koricu zani-
ka ich odrgbna funkcja. Duchowieristwo Kosciola w cesarstwie coraz bardziej
zapomina o ich funkcji sluzebnej i sprzyja sakralnej koncepcji kaptaristwa, do
ktérego zmierzaja wszystkie stopnie nalezace do cursus. Diakoni jako pierwsi
ponosza tego konsekwendje.

Pod koniec V w., my$]l Pseudo-Dionizego zaczyna wywierad trwaly wplyw
zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. W hierarchicznym $wiecie Dio-
nizego, byty otrzymujg swoje okreslenie i swoja funkcje z porzadku, w ktéry
s3 wlgczone. Hierarchia koscielna zaktada dwie triady. Pierwsza rozr6Znia stan
hierarchéw, czyli biskupéw, stan kaplandw i stan liturgéw”, czyli pelniacych
poshugi. Ten ostatni obejmuje stany koscielne, ktére przechodza od diakona
do ostiariusza. Diakonat nie ma juz specyficznej odrgbnosci w stosunku do
innych standw nizszych od kaplanow®.

Réwniez pod koniec V w., cursus klerykalny ksztaltuje sie w relacji do
funkdji limargicznych, w tym wymog wstrzemieZliwosci dla tych, ktérzy shu-
Za w sanktuarium lub do niego zblizaja si¢. Dla papicza Leona 1 idealem,
przed przyjeciem kaplanistwa i episkopatu, jest przejécie przez wszystkie stop-
nie nalezace do cursus, zachowujac odpowiednie odstepy®. Liczba i nazwa
stopni (gradus) sa zmienne. W Rzymie, w czasie papieza Korneliusza bylo
ich osiem®. W V w. nie wspomina sie juz ostiariusza ani egzorcysty”. Autor
dziela De septem ordinibus Ecclesiae, na poczatku V w., méwi o grabarzach,
ostiariuszach, lektorach, subdiakonach, diakonach, kaplanach, biskupach®.
Statuta Ecclesiae antiquae, takie opracowane w poludniowej Galii, okoto 480
r., zawierajg liste o$miu officiales Ecclesiae, ktérzy otrzymuja ordinatio: bi-
skup, prezbiter i diakon poprzez wloienie rak. Kandydaci do $wigceri niz-

# Traktacik De jactantia diaconum (CSEL 50, 193-198) zarzuca diakonom, Ze chea wejéé na sto-
piefi prezbiterdw, odrzucic zadania stuiebne i zajmowaé sig tylko Spiewem liturgicznym.

# Hieronim. Epistula 146 PL 22, 1192-1195.

# Pseudo-Dionizy. Hierarchia ecclesiastica V'7 I V 6. PG 3, 506-508.

# Leon Wielki. Epistuda 6, 6. PL 54, 620. On sam byl diakonem, gdy zostat wybrany na biskupa.
Por. takze L. Duchesne. Le Liber Pontificalis. T. 1. Paris 1981 s. 238-230.

" Por. Buzebiusz z Cezarei. Historia ecclesiastica V1 43.

¥ Por. Dekreialy Syrycjusza: PL 13, 1142-1143; Dekretaly innocentego F PL 20, 604-605.

* Por. Pseudo-Hieronim. Epistula XII de septent ordinibus Ecclesiae. PL 30, 150-162,



szych (subdiakonat, akolita, egzorcysta, lektor, ostiariusz) sa ustanawiani ob-
rzedem przekazania narzedzi®. W ten sposéb funkcje, ki6re przez pewien
czas byly autonomiczne, staly si¢ etapami nalezacymi do cursus zmierzajacego
do kaplaristwa. Sacramentarium Veronese (ckolo 560-580) zawiera modlitwe
+konsekracji” biskupa i prezbitera oraz modlitwe  blogoslawieristwa™ diakona.
Ten ostatni jest wyswiecany ze wzgledu na shuZbe liturgiczna; powinien by
przykiadem czystosci'™,

Przejscie przez cursus klerykalny czesto ma jeszcze miejsce per saltum. W
Rzymie, w IX w., subdiakonat jest tylko obowiazkowym przej$ciem w ramach
cursus przed przystapieniem do funkdji wyZszych. Wszyscy papieze miedzy
687 i 891 r. byli subdiakonami. Pieciu innych stalo sie diakonami przed pod-
niesieniem do episkopanu, dziewieciu przeszlo od subdiakonatu do prezbite-
ratu, a potem do episkopatu.

Diakoni zostajg stopniowo pozbawieni funkcji zarzadzania dobrami Koécio-
fa, ktéra nalezata do ich staroZytnych kompetendji. Sob6r Chalcedoriski (451
r.) sankcjonuje te ewolucje — kazdy biskup powierzy to zadanie ekonomowi
wybranemu ,wéréd wlasnego duchowieristwa” (kan. 26), nie koniecznie spo-
sr6d diakonéw. Opieka nad ubogimi czesto jest spelniana przez klasztory.
Za Grzegorza Wielkiego, rozlegle Dziedzictwo $w. Piotra jest administrowane
przez difensores lub notarii, ktérzy sa duchownymi, to znaczy posiadaja przy-
najmniej tonsure.

Na Wschodzie, bizantyriski Sobér In Trullo(692 1) analizuje wzorzec zawarty
w Dz 6, 1-6. ,Siedmiu” — zauwaza — nie byli ani diakonami ani prezbiterami ani
biskupami. Chodzi o osoby, kidrym ,powierzono administrowanie wspolnymi
potrzebami éwczesnego zgromadzenia. [...] Sa przykladem mitosci” (kan. 7).
Na Wschodzie, na koricu IX w., diakoni ciggle tworzg trwaly stan duchownych,
ale zajmuje sie on tylko potrzebami liturgicznymi. Obrzed bizantyriski bedzie
uwzglednial dwa stopnie przygotowawcze do $wictych poslug — lektorat (Jub
kantor) i subdiakonat, udzielane przez cheirothesia, obowiazkows przed dia-
konatem'®. Jednak subdiakonat jest czesto udzielany razem z lektoratem lub
bezposrednio przed diakonatem. Wedhug obrzedu z Konstytucji apostolskich

# Por. Ch. Munier. Les «Statuta Ecclesiae antigua- Paris 1960 s. 95, 99. Autor dodaje psalmiste,
Leydor z Sewilli. Efymologiae VII 12 (PL 82, 290) bedzie méwil o dziewieciu stopniach, lacznie
z psalmista. Dla niego osiem ordines sa nazywane lakée sacramenta; por. De ecclesiasticis officis
I 121.

™ Por, Sacramentaritm Veronese, Ed. L. C. Mohlberg, Roma 1956 5. 120-121.

I Por. P.-P. Joannu. Discipline géndrale antique IF-IX sigcle. T. 1 5. 132-134.

W2 por. F. Mercenier, F. Paris. La priére des Eglises de rite byzantin. T. 1-2. Preuré d'Ainay s/
Meuse 1937, Od VIII w. terminologla utrwala sie; pojecie cherotonia jest teraz zarezerwowane
Swigceniom biskupa, prezbilera i diakona, podczas gdy cherothesia jest uiywane w odniesieniu
do fwigceri nizszych. Tak ujmuje kanon 15 Soboru Nicejskiego (Alberigo. Les conciles cecume-
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stale obowigzujgcego na Wschodzie, dopuszczenie do swigceni nizszych sub-
diakonatu i lektoratu dokonuje si¢ przez wloZenie rak i przekazanie narzedzi.
Takze na Zachodzie poshuga diakonéw jest praktycznie zredukowana do funk-
cji liturgicznych'™, Gdy tworza sie parafie wiejskie, wtedy synody klada nacisk
na to, aby posiadaly one kaplana. Nie zamierzaja powolywa¢ diakonow!™.

Poczawszy od X w., przynajmniej w Cesarstwie, regula sa $wigecenia per
gradum. Dokumentem, stanowiacym punkt odniesienia, jest Pontyfikal rzym-
sko-germariski'™, opracowany w Moguncji okoto 950 r. Sytuuje si¢ on W nie-
przerwane] ciaglosci z tradycja, zwiazana z Ordines romani z poprzednich
wiekéw'™®, mimo 2ze dodaje liczne elementy z obrzedu germariskiego. Swie-
cenia diakonatu obejmujg przekazanie ewangeliarza, znak jego misji — litur-
gicznego gloszenia Ewangelii. Diakon jawi sic w tym przypadku blizej subdia-
kona niz prezbitera. Ten ostatni jest czlowiekiem Eucharystii; diakon asystuje
mu przy oltarzu. Taki obrzed zostal wprowadzony w Rzymie z reformatorskiej
woli cesarzy germariskich z korfica X w. Rzym zdystansowal sie od cursus
klerykalnego per gradum praktykowanego w cesarstwie. Odtad historia ob-
rzeddw swiecen poswiadcza doskonaly ciaglosc'. Sobory Laterariski 1 (1123
r.) — kan. 7 i Laterariski IT (1139 r.) — kan. 6 pozbawiaja urzedu duchownych,
ktérzy — poczawszy od subdiakonatu — oZenig sie. Sobér Laterariski II, kan. 7,
postanawia, Ze taki zwiazek nie jest malzeristwem'™®. Od tego czasu na ogél
Kosciot katolicki wyswieca juz tylko mezczyzn niezonatych.

riques. t. 2/'1: Les Dédcrets 5. 149). Por. C. Vogel. <Chirotonie et chirothésie- Ir 37:1972 5. 7-21;
207-238.

% Pseudo-Hieronim w De septem ordinibus Fcclesiae méwi, aby diakoni nie oddalali sie od
Swigtynl Pana. [...] Oni sg oltarzem Chrystusa. [...] Bez diakona, kaplan nie ma imienta, anl po-
czatku, ani funkeji” (PL 30, 153).

™ Por. Synod w Alx-la-Chapelle (817 r.) kan. 11 (C. ]. Hefele, H. Leclercq. Histoire des Conciles.
T. 4. Paris 1910 5. 27).

" Por. C. Vogel. Le Pontifical romano-germanique du dixiéme sigcle. T. 1-3. Vatican 1963-
1972

% Por. M. Andrieu. Les ordines romani du bawut moyen dge. Louvain 1951

T Raine pontyfikaly revmskie = XIT w. mialy jako wspdlne Zradlo Pontyfikal rzymsko-germeriski
z X w. Por, M. Andrieu, e Pontifical romain au moyen dge. T. 1: Le Pontifical du XIF siécle.
Vatican 1938, Ten ostatni bedzie szeroko rozpowszechniony w Kodciele laciriskim i zostanie
dopracowany przez Innocentego Il Por. tenie. Le Pontifical romain au moyen dee. T. 2: Le
Pontifical de la Curie romaine du XTIF siécle. Vatican 1940. Z jego strony zostanie preyiery pon-
tyfikal, opracowany przez Guillaume'a Duranda, biskupa z Mende, z korica XIII w. Por. tenze.
Le Pontificale romain aw moyen dge. T. 3: Le Pontifical de Guillaume Durand. Vatican 1940,
Poshuty jako wear dla wydania drukowanego przez Burcharda ze Strasburga w 1485 r.

8 Par. Alberiga. Les conciles oecuméniques. t. 2/1: Les Décrets 5. 419 1 435
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Wszystkie teksty patrystyczne i liturgiczne z pierwszego tysiaclecia wspo-
minaja §wiecenia biskupa, prezbitera i diakona, ale nie stawiaja jeszcze bezpo-
$redniego pytania o sakramentalno$¢ kazdego z tych swigceri.

Historia poshig pokazuje, ze stopnie kaplariskie mialy tendencje do przej-
mowania funkcji nizszych. Gdy cursus klerykalny utrwalit sie, wtedy kazdy
stopieri posiada kompetencje uzupeiniajace w stosunku do stopnia niZszego
— to, co robi diakon, moze wykonywac takze prezbiter. Na szczycie hierarchii
biskup moze wypelnia¢ wszystkie funkcje koscielne. To zjawisko koncentracji
kompetencii i zastgpowania funkcji nizszych przez wyzsze, fragmentaryzacja
pierwotnych kompetencii diakonéw na wiele podporzadkowanych postug du-
chowych, dostep do funkcji wyzszych per gradum wyjasniaja, w jaki sposob
diakonat, jako poshiga trwala, stracil racje bytu. Pozostawaly mu tylko zadania
liturgiczne, wypetniane ad tempus przez kandydatéw do kaplaristwa.

II. W kierunku zaniku diakonis

Po X w. diakonisy nie sa juz wspominane inaczej, jak tylko w zwiazku
z instytucjami dobroczynnymi. Jakobicki autor z tego okresu stwierdza: W
czasach starozytnych wyS§wiecano diakonisy; mialy one za zadanie zajmo-
wanie sie dorostymi kobietami, aby nie rozbieraly si¢ przed biskupem. Ale
gdy religia rozpowszechnila sig i utrwalita si¢ praktyka udzielania chrziu dzie-
ciom, ta funkcja zostata zlikwidowana™®, Takie samo stwierdzenie znajdujemy
w Pontyfikale patriarchy Michata z Antiochii (1166-1199)"°. Komentujac kan.
15 Soboru Chalcedoriskiego, Teodor Balsamon, na koricu XII w., zauwaza, Ze
o, 0 czym méwi ten kanon catkowicie wyszio z uzycia. Rzeczywiscie, dzisiaj
nie wy$wieca si¢ juz diakonis, chociaz bezprawnie nazywaja si¢ diakonisami te
kobiety, ktére nalezg do wspdlnot ascetycznych™. Diakonisa stata si¢ mniszkg
klauzurowa. Zyje w klasztorach, ki6re nie speiniaja dziet diakonii w dziedzinie
nauczania lub opieki w szpitalach lub w shizbie parafialnej.

Obecnosé diakonis jest jeszcze poswiadezana w Rzymie na koricu VII w.
Gdy starozytne obrzedy rzymskie pomijaly diakonisy, wowczas sakramentarz
Hadrianum, poslany przez papieza do Karola Wielkiego i przez niego roz-
powszechniony w calym §wiecie frankoriskim, zawiera Oratio ad diaconam
faciendam. Chodzi w rzeczywistosci o blogostawiefistwo wiczone do innych
obrzedéw, kiére byly wczesniej ustanowione. Teksty karoliriskie czesto do-

" Por. G. Khouri-Sarkis. «fe livre du guide de Yabya ibn fair. OrSyr 12:1967 5. 303-318.

" W przesziosci udzielano $wieceri (cheirotonia) takie diakonisom; z tej racji odpowiedni
obrzed byl zawarty w starozytnych manuskryptach. W przeszlosci diakonisy byly szczegdinie
potrzebne przy chrzcie kobiet” (cyt. Martimonrt. Les diaconisses s. 167).

W Tepdor Balsamon. Scholia in Concilium Chalcedonense. PG 137, 441 (cyt. Martimort. Les
digeonisses 5. 171).
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konuja pomieszania miedzy diakonisami i opatkami. Synod w Paryzu z 829
r. pozbawia — na ogdt — kobiety wszelkich funkcji liturgicznych'?. Dekretaty
pseudo-izydoriariskie nie wspominajg diakonis. Pontyfikal bawarski z 1. pot.
IX w. réwnieZ o nich nie informuje™?. Sto lat poZniej, w Pontyfikale rzymsko-
germariskim z Moguncji, odnajduje sie — umieszczona po ordinatio abbatissae
~ wirdd consecratio virginum i consecratio viduarum, modlitwa Ad diaconam
Jaciedam. Znowu chodzi tutaj o blogostawieristwo polaczone z przekazaniem
stuly i welonu przez biskupa, obraczki §lubnej i korony. Podobnie jak wdowy,
diakonisa sklada obieinice wstrzemigZliwosci. Jest to ostatnie wspomnienie
wdiakonisy” w obrzedach laciniskich. Rzeczywiscie, pontyfikat Guillaume’a Du-
randa, na koricu XIII w., méwi juz o diakonisach w czasie przeszlym!™,

W éredniowieczu zakonnice pielegniarki i nauczycielki spelnialy faktycznie
funkcje diakonis, nie bedac jednak wyséwiecane do takiej poshugi. Tytul, nie
odpowiadajgc posludze, pozostaje przypisany kobietom, ktére s3 ustanawiane
‘wdowami lub opatkami, Az do XIII w. niekt6re opatki byly nazywane diako-
nisami,

Rozdzial IV
Sakramentalnosé¢ diakonatu od XII do XX wiekn

Sakramentalno$é diakonatu stanowi problem, ktéry posrednio jest obecny
w Swiadectwach biblijnych, patrystycznych i liturgicznych, ki6re zostaly wyzej
przedstawione. Nalezy przeanalizowad, w jaki sposdb Koscidl bezposrednio
zdat sobie z niej sprawe w okresie, w ktérym stanowil — poza rzadkimi wyjat-
kami - tylko etap w dochodzeniu do prezbiteratu.

1. We weczesnej scholastyce

Chociaz ,sakramentalno$¢” moze mie¢ szerokie i ogélne znaczenie, to cisle
utozZsamia sie Z siedmioma sakramentami (widzialne i skuteczne znaki taski),
wiréd ktarych znajduje sie sakrament $wigceri”. Natomiast w ramach swigceni
mozna wyrézni¢ rézne ,stany” lub stopnie, ki6rych liczba zmienia sie (mie-
dzy siedmioma i dziewigcioma). Diakonat i prezbiterat zawsze istnieja wérod
ordines sacri sakramentu i zaczyna sie dolacza¢ do nich takze subdiakonat

"2 Cap. 45. Concilia gevi Karolini. Ed. A. Werminghoff. T. 1. Hannoverae 1906 s. 639.

1 Por. F. Unterkircher. Das Kollebtar-FPontifikale des Bischofs Baturich von Regensburg (81 7-
848}, Fribourg 1962,

M Miedzy De ordinatione abbatissae i De benedictione et consecratione virginum, De ordinatio-
ne diaconissae jest zredukowane do paru linijek i wyraza si¢ nastepujgco; Diaconissa olim, non
tamen ante annum quadragesimum, ordinabatur hoc modo”. Por. takie Andrieu. Le Pontificale
romain au moyen dge. T. 3 5. 411,
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z racji celibatu. Episkopat jest z nich wykluczony w wigkszosci przypad-
kéwts,

Wedlug Piotra Lombarda (f 11600, diakonat jest ordo lub gradus officio-
rum (67). Chociaz wszystkie ordines sa dla niego spirituales et sacri— podkresia
wyjatkowos§¢ diakonatu i prezbiteratu, ktére jako jedyne istnialy w Kosciele
pierwotnym oraz odpowiadaja postaniu apostoléw, podczas gdy inne zostaly
z czasem ustanowione przez Kosciél. Ta wyjatkowosé nie obejmuje episkopa-
tu, poniewaz nie nalezy do ordines sakramentalnych, ale raczej do dziedziny
godnosci i urzedow'.

II. Od $§w. Tomasza z Akwinu (f 1273) do Soboru Trydenckiego
(1563)

1. Stwierdzenie sakramentalnosci

Do doktryny §w. Tomasza z Akwinu, dotyczacej diakonatu®®, jest wlaczona
kwestia jego sakramentalnosci, skoro nalezy on do §wigceri, jednego z siedmiu
sakramentéw Nowego Przymierza. Kazdy z réznych stanéw stanowi pewna
rzeczywisto$¢ sakramentalng; mimo to tylko trzy (kaptan, diakon i subdia-
kon) moga by¢ w pelnym znaczeniu uwazane za ordines sacri z powodu ich
szczegblnej wiezi z Eucharystia"®. Jednak z jego sakramentalnosci nie nalezy
wnioskowac, ze prezbiterat i diakonat s3 réznymi sakramentami; rozroZnienie
wlagciwe dla §wieceri nie odpowiada uniwersalnej lub integralnej calosci, ale
caloéci dotyczacej wiadzy'™.

Sposcb okreslenia takiej jednosci i jedynosci sakramentu $wigceri w jego
r6znych stopniach nawiazuje do ich relacji z Eucharystia jako Sacramentum
sacramentorum'®, Na jej podstawie, rozne $wiecenia wymagaja konsekracji
sakramentalnej, odpowiadajacej rodzajowi wladzy w odniesieniu do Eucha-

15 Jegli chodzi o ewolucie zagadnienia por. L. Ott. Das Weibesakrament. Freiburg i. Br. 1964
1 pigtr Lombard wprowadza do IV Sententiarim d. 24 waktat De ordinibus ecclesiasticis, kiory
— poza niektérymi uwagami — zostal skopiowany od Hugona ze $wigtego Wiktora (f 1141), od
Iwona z Chartres (1040-1116) | 2 Debretu Gracfana. Wszyscy ci autorzy zaleza z kolei od De
septem ordintbus Ecclesie (V-VI1l wiek), jednego z pierwszych traktatdw Knsciola zachodniego
(por. $w. lzydor z Sewilld) poswigconych wykladowi kompetencil ré2nych stopni hierarchii

W Piotr Lombard, 1V Sententiarun d. 24 c. 14,

"8 Tomasz z Akwinu., In IV Sententiarum d. 24-25; tenze. Summa theologiae Suppl. q. 34-40;
tenze. Summa contra Gentiles IV c. 74-77; tenie. De articulibus fidei el Ecclesiae sacramenti-
bus.

W Tenze, fn IV Sententiarumd. 24q. 2a. 1 ad 3.

18 por. tamze d. 24 . 2a. 1 sol. 1,

W Tamze d. 24 q. 2a. 1s0l. 2.
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rystii. Na mocy $wigceri kaplani otrzymujg wiladze konsekrowania, a diakoni
— wladze stuzenia kaplanom w sprawowaniu sakramentéw'2,

Relacja z Eucharystig staje si¢ decydujacym kryterium, by nie sugerowac, ze
kazdym $wigceniom przysluguje sprawowanie jednego okreslonego sakramen-
. To samo kryterium stuzy réwniez do wykluczenia ze $wieceri sakramen-
talnych psalmisty i kantora. Jednak takie kryterium jest stosowane réwniez do
wykluczenia episkopatu z sakramentalnosci'®. Mimo iz §w. Tomasz odmawia
episkopatowi jakiego$ typu wyzszej wladzy w stosunku do wladzy prezbitera
w relacji do verum Corpus Christi, 1o jednak traktuje episkopat jako ordo z racji
wiadz, ktére posiada nad Corpus mysticum',

Diakonat jest sakramentem, dlatego znajdujemy sie wobec ordo, kiére na-
daje charakter. Jest to doktryna, kt6ra §w. Tomasz stosuje do chrztu, bierzmo-
wania i Swigceri. Kwestia ta podlega u niego ewolucji — od okreslenia, kierujac
sig¢ kaplaristwem Chrystusa, tylko charakteru $wieceri (In IV Sententiarum) do
okreslenia calej doktryny charakieru (Summa theologiae)™.

Odnoénie do diakonatu wyjasnia on wszystkie jego potestates w relacji do
dispensatio sakramentow, jako co$, co wydaje si¢ sytuowaé raczej na pozio-
mie ,godziwosci”, a nie na poziomie radykalnej ,zdolnosci” (bycia w stanie
uczynienia) w relacji z ;waznoscig” odpowiednich funkcji'®. Ze swej strony,
w Sumie teologii (111 q. 67 a. 1), stawia pytanie, czy ewangelizacia i udzielanie
chrztu nalezg do urzedu diakona i odpowiada, 2e diakonom nie przystuguje
quasi ex proprio officio zadne bezposrednie udzielanie sakramentéw, a tym
bardziej jakie$ zadanie w relacji do docere, a tylko do catechizare™.

2. Kwestia sakramentalnosci

Durand z Saint-Pourcain (t 1334) reprezentuje linie doktrynalna, ktéra co
jaki$ czas powraca do dnia dzisiejszego, wedlug kt6rej jedynie $wiecenia ka-
plariskie s3 ,sakramentem”; inne stany, lacznie z diakonatem, sa tylko ,sakra-
mentaliami”', Uzasadnienie jego stanowiska jest nastepujace:

a) rozréznienie, w odniesieniu do Eucharystii, miedzy wladza konsekrowa-
nia, przyslugujaca wylacznie stanowi kaplariskiemu (ktéry nalezy uwazac za

% Por. amie.

'* Por. tamze d. 24 q. 3 a. 2 sol. 2.

™ Tamze,

= Por. tenze, In IV Sententiarum d. 7 q. 2 ad 1; tenze. Summa theologiae 11l q. 63 a. 3.

"5 Por. tenze. fn IV Sententiarum d. 24 q. 1a. 2 sol. 2.

¥ Tenge. Summa theologiae 111 q. 67 a. 1,

' Odnosnie do episkopatu, istnieje tendencia do stwicrdzenia, Ze jest on ,ordo et sacramentum,
non quidem praecise distinctum a sacerdotio simplici, sed est unum sacramentum cum ipso,
sleut perfectum et imperfectum” (Durand ze Swictego Porcjana. Super Sententias Comm. libri
quaituor, Parisii 1550 libr. IV d. 24 q. 6).
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sakrament), a dzialaniami przygotowawczymi, wiasciwymi dla innych stanéw
(ktére nalezy traktowad jako sakramentalia);

b) w taki sam sposéb, jak w chrzcie jest potesias ad suscipiendum sacra-
menta; tylko za posrednictwem kaplaristwa jest udzielana potestas ordinis ad
conficiendum vel conferendum ea, ktorej nie udziela si¢ zadnemu ze stanow
nizszych od kaplaristwa, nawet diakonatowi;

) $wiecenia kaplariskie udzielaja wladzy ad posse, a nie ad licere, dzicki
ki6rej wyswiecony moze faktycznie czyni¢ co$, czego nie mogl czynic¢ przed
§wieceniami; natomiast diakonat uzdalnia do czynienia ficite czegos, czego
faktycznie nie mozna bylo czyni¢ wcze$niej, nawet w spos6b niegodziwy,
i dlatego mozna go traktowa¢ jako instytucje lub delegacje koscielng do wy-
pelniania okreslonych urzedéw;

d) jednos¢ sakramentu $wieceri i uznanie kaplaristwa za pelni¢ tego sakra-
mentu, ktérej ono wymaga, gdyz w przeciwnym wypadku z trudnoscia mozna
by utrzymac¢ to, co §w, Tomasz méwit o jednosci i jedynosci sakramentu Swie-
ceri?:

e) rozréznienie miedzy sacramentum i sacramentalia nie przeszkadza jed-
nak Durandowi w uznaniu, 7e kazde ze $wiecen wyciska ,charakter”; rozroz-
nia miedzy deputatio, ktéra ma swéj poczatek w samym Bogu i ktdra czyni
z odpowiednich $wieceri sacramentum ($wigcenia kaplafiskie) i deputatio
koécielna, ustanowiona przez sam Koéciol, ktéra sprawia, Zze odpowiednie
§wiecenia stanowia tylko sacramentalia (wszystkie inne Swigcenia), W tym
ostatnim sensie mozna powiedzie¢, Ze diakonat wyciska charakter; watpliwos¢
lub dyskusja dotyczy chwili, w ki6rej to nastepuje, poniewaz wedhug niekto-
rych nastepowaloby to in traditione libri evangeliorum (opinia odrzucona
przez Duranda), a wedlug innych {n impositione manuum (opinia, ki6ra zdaje
sie przyjmowac)'®,

3. Doktryna Soboru Trydenckiego (1563)

Sobér Trydencki zamierzal zdefiniowa¢ dogmatycznie swigcenia jako sakra-
ment; sens jego wypowiedzi doktrynalnych nie pozostawia w tym wzgledzie
zadnej watpliwosci. Nie jest jednak oczywiste, w jakiej mierze nalezaloby uwa-
7a¢ za wlaczong do tej definicji dogmatycznej sakramentalnos§¢ diakonatu. Jest
to kwestia kontrowersyjna az do naszych czaséw, chociaz ci, kiérzy ja poddaja
dyskusji stanowia mniejszos¢. Trzeba wiec dokonac interpretacji stwierdzeri
Soboru Trydenckiego.

Wobec zakwestionowania przez reformatoréw, Sobér Trydencki deklaruje,
7e istnieje bierarchia in Ecclesia ordinatione divina (a to prowadzi do odrzuce-

'# Tamge q. 2 odnoénie do tego, co zostalo powiedziane w: a), bl i d).
¥ Tamie q. 3.
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nia stwierdzenia, wedhug ktérego omnes christianos promiscue Novi Telsamenti
sacerdotes esse), a zarazem istnieje hierarchia ecclesiastica (a to prowadzi do
rozréZnienia miedzy réznymi stopniami w sakramencie §wieceri).

Do ogélnej teologii sakramentu §wiecen nalezy wiaczy¢ odniesienia Soboru
Trydenckiego do diakonatu, ki6ry zostaje wspomniany w sposéb bezposredni.
Nie jest jednak calkowicie pewne, czy wypowiedzi dogmatyczne Soboru Try-
denckiego na temat sakramentalnosci i charakteru sakramentalnego kaplari-
stwa (do ktérego odnosi sie w sposéb bezposredni) zakladaja tak?e intencje
soborowa dogmatycznego zdefiniowania sakramentalnosci diakonatu.

Wedlig Soboru Trydenckiego, diakoni zostaja wprost wspomniani w No-
wym Testamencie, choda? nie ma mowy o ich bezposrednim ustanowieniu
przez Chrystusa Zbawiciela. Zgodnie ze sposobem trakiowania innych $wie-
cerni, diakonat jest ujmowany takze jako pomoc, by wypelnia¢ dignus et maiore
cum veneratione ministerium lam sancti sacerdotii oraz shuzy¢ ex officio ka-
planistwu (nie méwi sie, ze jest on ad ministerium episcopi); jawi sie ponadio
jako etap w dojsciu do kaplarnistwa (nie ma Zadnej bezpos$redniej wzmianki
o diakonacie stalym)™,

Gdy Sobdr Trydencki definiuje, 2e ordo lub sacra ordinatio jest vere sac-
ramentunt*, diakonat nie zostaje wprost wspomniany, Jest on wiaczony do
ordines ministrorum'™, Dlatego, jesli cheialoby sie zastosowac takze do diako-
natu wypowiedZ dogmatyczna na temat sakramentalnosci, to prawdopodobnie
nalezaloby postepowad w taki sam spos6b z innymi ordines ministrorum, ale
to wydaje si¢ przesadne i nieuzasadnione.

Podobnie jest z doktryna .charakteru sakramentalnego™®. Jesli uwzglednia
sie wyrazenia soborowe, to nie ulega Zadnej watpliwosci, Zze Sob6r Trydencki
odnosi sie wprost i jednoznacznie do Jkaplandw Nowego Testamentu®, aby
odréznic ich wprost od ,$wieckich”. O diakonach nie wspomina sie posred-
nio czy bezposrednio; wydaje si¢ trudne przypisywanie temu tekstowi Soboru
Trydenckiego intencji dogmatycznego okreslenia doktryny charakteru w od-
niesieniu do diakonatu,

Na szczeg6lng uwage zashuguje kan. 6 (Si quis dixerit in Ecclesia catholica
non esse bierarchiam, divina ordinatione institutam, guae constat ex episcopis,
presbyteris et ministris, a. s. '*) z racji trudnosci dotyczacej poprawnej interpre-
tacji znaczenia pojgcia ministris: diakoni czy diakoni i inni pelnigey poshugi,
czy wszystkie inne Swigcenia? Jeszcze w przeddzien zatwierdzenia (14 lipca

M Por. DS 1767 1 1676.
132 por. DS 17651 1772.
5 Por. DS 1766 1 1773,
M por. DS 1765.

1 Por, DS 1767 1 1774.
% DS 1776.
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1563 r.) tekst stwierdzal: et aliis ministris. Tego dnia, uwzgledniajac prosby de-
legaciji hiszpariskiej, zostalo zmienione uzyte wyrazenie (aliis ministris), elimi-
nujac pojecie aliis. Jednak racje i znaczenie tej zmiany nie sg bardzo jasne',

Jak nalezy wiec interpretowaé pojecie ministris i ich wigczenie do hierar-
chia? Wyeliminowanie pojecia aliis oznaczatoby — wedlug niektérych interpre-
tatoréw — ze podzial w ramach hierarchii koscielnej zachodzilby migdzy sa-
cerdotes (biskupi i kaptani) — z jednej strony, a ministri — z drugiej. Usuwajac
aliis, chciano by jeszeze raz zaakcentowad, e biskupi i prezbiterzy nie sq nudi
ministri, ale sacerdotes Novi Testamenti. Historia tekstu, w Swietle wczesniej-
szych sformulowari, wydawalaby si¢ sugerowac szerokie rozumienie pojecia
ministri, kiére obejmowaloby diaconos caeterosque minisiros oraz odpowia-
daloby tréjpodziatowi hierarchii (praecipute episcopi, deinde presbyteri, diaconi
et alii minisiri). Nie mozna jednak zapomina¢, e — wedlug innych autoréw -
wyeliminowanie pojecia aliis byloby réwnoznaczne 2 wyeliminowaniem sub-
diakonatu i innych §wieceni nizszych z hierarchii divina ordinatione instituta
- wyrazenie, ktére nie jest wolne od polemiki interpretacyjnej'™®.

Podsumowujac, nalezy powiedzied, ze jesli nie mozna dokona¢ wylacznej
lub pelnej interpretacji zagadnienia, to nie ulega watpliwosci, Ze pojecie mini-
stri obejmuje takze diakonéw. Jednak konsekwencje dogmatyczne, dotyczace
ich sakramentalnogci i ich wlaczenia do hierarchii, beda takie same w przy-
padku, jesli pojecie ministri odnosi si¢ tylko do nich lub obejmuje takie inne
swiecenia.

1. Odcienie w teologii po Soborze Trydenckim

Po Soborze Trydenckim, w teologii XV1 i XVII w., wigkszos¢ opowiada sie
za sakramentalno$cia diakonatu, podczas gdy charakter mniejszosciowy ma
opinia tych, ktérzy poddaja ja w watpliwos¢ lub ja odrzucaj. Jednak forma,
w ki6rej rozpowszechnia sie ta sakramentalno$¢ jest peina odcieni i na ogél
uwaza si¢ ja za punkt, kt6ry nie zostal zdefiniowany dogmatycznie przez Sobér
Trydencki i ki6rego doktryna zostala podijeta przez Katechizm Rzymski, przed-
stawiajac funkcje diakona'®.

Francisco da Vittoria (f 1546) uwaza za probabilissima opini¢, wedlug ktérej
solum sacramentum est sacerdotium, a wszystkie inne §wigcenia sg sakramen-
taliami. Domenico de Soto (+ 1560), mimo Ze opowiada si¢ za sakramentalnos-

187 por. CT 111 5. 682, 686, 690; VIL/2 5. 603, 643.

1% por K. Becker, Wesen wnd Vollmachten des Priestertums nach dem Lebramt. Freiburg i Br.
1970 s, 19-156; J. Freitag. Sacramentum ordinis auf dem Konzil von Trient. Ausgeblendeter Dis-
sens und erreichter Konsens. Innsbruck 1991 s. 218 n.

W Por. Catechismus Romanus p. 1l can. VIL q. 20.
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cig zaréwno diakonatu, jak i subdiakonatu, to jednak uwaza, ze kto idzie za
Durandem, nie powinien by¢ ganiony™®,

Robert Bellarmin (t 1621) dobrze opisuje, jaki jest status quaestionis w tam-
tej chwili. Ustala jako podstawowsa zasade, uznawana przez wszystkich kato-
likéw, sakramentalnos¢ swigceri (vere ac proprie sacramentum novae legis),
negowang przez heretykéw. Jednak, odnosnie do sakramentalnoéci wszystkich
$wigceri, uwaza za konieczne dokonanie rozr6zniesi, bo skoro jest zgodnos¢
co do sakramentalnosci prezbiteratu, to nie ma jej co do calosci innych §wie-
Cﬂﬂl‘h.

Robert Bellarmin jasno opowiada si¢ za sakramentalnoscia episkopatu (or-
dinatio episcopalis sacramentum est vere ac proprie dictum), przeciwnie do
starozytnych scholastykéw, ktérzy ja odrzucali. Uwaza swoje stwierdzenie za
assertio certissima, oparta na Pismie Swietym i Tradycji. Méwi ponadto o cha-
rakterze biskupim odrebnym i wyzszym od charakteru kaplariskiego.

Jesli chodzi o doktryne sakramentalnosci diakonatu, to Bellarmin przyjat
ja i traktuje za bardzo prawdopodobna; nie jako pewnosc ex fide, poniewaz
nie moze by¢ w sposéb oczywisty wyprowadzona ani z Pisma Swietego, ani
z Tradycji, ani z Zadnej bezposredniej wypowiedzi Kosciola,

Bellarmin opowiada sig takZe za sakramentalnoscig subdiakonatu, opierajac
si¢ na doktrynie charakteru, celibatu i powszechnej opinii teclogéw, chociaz
uznaje, ze taka doktryna nie jest tak pewna, jak doktryna dotyczaca diakona-
tu'®, Jeszcze mniej pewna jest, wedhug niego, sakramentalnos¢ innych §wieceri
nizszych.

IV. Sakramentalnos¢ diakonatu w nauczaniu II Soboru Watykariskie-
go

Jesli chodzi o diakonéw i diakonat w dokumentach Soboru Watykariskiego
11 (KL 86; KK 20, 28, 29, 41; DKW 17; DB 25; DM 15, 16) zaklada si¢ sakramen-
talnos¢ w odniesieniu do jego dwdch form, to znaczy stalej i przejéciowej. Nie-
kiedy jest po prostu stwierdzona, w sposéb szybki, posredni lub slaby. Sobér
Watykariski 1, jako calosé, przyjmuje wiekszosciows opinie teologiczng, ale
poza nig nie wychodzi. Sobdr nie rozwial niektérych watpliwoéci wyrazonych
w czasie debaty.

¥ Por. Francisco de Vittoria, Summa sacramentorum n. 226. Venezia 1579 f. 136v; Domenico
de Soto. fn IV Sententiagrum d. 24 q. 1 a. 4 concl, 5 (633ab).

"' Por. R. Bellarmin., Controversiarum de sacramento ordinis iber unicus. W: tenze. Opera om-
nig. T. V. Paris 1873 5. 26.

2 Por. amze 5. 27 n.

43 Por, tamze 5. 30.
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1. Diakonat w debacie soborowej

Sakramentalno$¢ diakonatu nalezy do kwestii podjetych w r62nych inter-
wencjach w czasie drugiej sesji (1963 r.), kt6rych rezultatem jest opowiedzenie
si¢ za nig wigkszosci Ojcéw soborowych, przede wszystkim tych, kt6rzy opo-
wiadali si¢ za przywréceniem diakonatu stalego. Inaczej bylo w przypadku
jego przeciwnikow*,

Relacja komisji doktrynalnej dostarcza pewnych wyjasnieri dotyczgcych
tekstu, interesujgcych ze wzgledu na jego interpretacje. Podaje sie racje eg-
zegetyczna, by nie wspominaé bezposrednio Dz 6, 1-6'* oraz wyjasnia sie
tak?e roztropne wspomnienie sakramentalnosci diakonatu jako zabieg majacy
na celu wyeliminowanie wrazenia, Ze potepia sie tego, kto j3 kwestionuje',
Rzeczywiscie, w debacie soborowej nie bylo zgodnosci odno$nie do natury
sakramentalnej diakonatu,

Dla interpretacji sa rownieZ interesujgce dane zebrane w syntezie dyskusiji.
Wsréd argumentéw na rzecz przywrocenia diakonatu wymienia sie najpierw
jego nature sakramentalna, kt6rej nie nalezy pozbawia¢ Koéciola. Wsred ar-
gumentow przeciw przywroceniu najwazniejszy jest niewaipliwie argument
zwiazany z celibatem. Jednak dochodza do niego inne, jak potrzeba, czy jej
brak, diakonatu w odniesieniu do zadari, ktére moga by¢ wypelniane przez
swieckich. Pojawiajg si¢ tu pytania: czy chodzi o wszystkie zadania, czy tylko
o niektdre; czy takie zadania majg charakter regularny, czy nadzwyczajny; czy
nastgpuje pozbawienie, czy tez nie — szczegdlnych lask zwiazanych z sakra-
mentalnoscig diakonatu; czy moZna wyobrazic sobie negatywny lub pozytywny
wplyw na apostolat §wieckich; czy jest rzecza odpowiednia eklezjalne uznanie,
za posrednictwem $wigceni, zadar diakona, ktére faktycznie s3 juz wypelniane;
czy mozna uwazac¢ diakonat za mozliwy ,pomost” miedzy duchowieristwem
i ludem, kt6ry stanowiliby diakoni, zwlaszcza 2onaci'¥.

2. Diakonat w dokumentach II Soboru Watykariskiego
W Konstytucji Lumen gentium (ur. 29), stwierdzenie, wedhug kt6rego na
diakonéw wkiada si¢ rece non ad sacerdotium, sed ad ministerium, stanie

' Por. na rzecz sakramentalnogci: AS 1I/11 s. 314, 359, 431, 580; watpliwodcl wyrazaja lub kwe-
stionujg sakramentalnodc: AS II/11 5. 378, 406, 447 n.

" _Quod attinet ad Ac 6, 1-6, inter exegetas non absolute constat viros de quibus ibi agitur di-
aconis nostris correspondere” (AS 111, s. 260).

" De indole sacramentali diaconatus, statutum est, postulantibus pluribus [...] eam in schemate
caute indicare, quia in Traitione et Magisterio fundatur, Cfr praeter canonem citatum Tridentini:
Pius XI1. Const. Apost. Sacramentum Ordinds [DS 3858s] (...). Ex altera tamen parte cavetur ne
Concilium paucos illos recentes auctores, qui de hac re dubla moventur, condemnare videatur
{(tamze).

" Por, AS TMI/1 5. 260-264; AS 1I1/2 5. 214-218.
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si¢ kluczowym odniesieniem dla teologicznego rozumienia diakonat. Jednak
liczne pytania pozostaly otwarte a2 do naszych czaséw z nastepujacych powo-
dow: zawieszenie odniesienia do biskupa w przyjetym sformulowaniu'®, nie-
zadowolenie niekiérych wobec jego dwuznacznosci'®, interpretacja dana przez
komisje'* oraz znaczenie rozréZnienia miedzy sacerdotium i ministerium.

W Lumen gentium (art. 28), pojecie ministerium jest uzywane w podwdéj-
nym Zznaczeniu: a) moze odnosi¢ sic do poshugi biskupéw, ktérzy jako na-
stepcy apostoléw uczestniczg w konsekracji” i ,postaniu” otrzymanym przez
Chrystusa od Ojca oraz przekazuja go na réznych stopniach i réZznym pod-
miotom, nie wspominajgc bezposrednio diakonéw'™; b) moze odnosié¢ sie do
caloéci postugi koscielnej”, ki6ra zostala ustanowiona przez Boga w réznych
stanach dotyczacych tych, kiérzy s3 powolani — od starozytnosci — biskupow,
prezbiteréw i diakonéw'2, W odpowiednim wyjasnieniu Sobér Watykariski 1T
odwoluje si¢ do Soboru Trydenckiego (sesja 23, rozdz. 2 i kan. 6)'*. Faktycz-
nie, mozna tu zauwazy¢ taka sama roztropno$¢ w wyrazeniach, ktére odnosza
si¢ do réznorodnodci stopni: ordinatio divina (Sobor Trydencki), divinitus
institutum (Sobér Watykariski I1); ab ipso Ecclesiae initio (Sobér Trydencki),
ab antiguo lub inde ab Apostolis, wedhug dekretu Ad gentes nr 16 (Sobér Wa-
tykariski IT)1¢,

W Lumen gentium (art. 29) znajduje sie stwierdzenie bezposrednio odno-
szgce sie do sakramentalnosci diakonatu: | Gratia enim sacramentali robora-
ti, in diaconia liturgiae, verbi et caritatis populo Dei, in communione cum
Episcopo eiusque presbyterio, inserviunt” a takze w Ad gentes (art. 16): Ut

"8 Tekst aryginalny mowil o in ministerio episcopi. O genezie | preemianach formuly por.
A. Kerkvoorde. Esguisse d'une thévlogie du diaconat. W: lLe diacre dans PEglise et le monde
d'aujourd'bui. Ed. P. Winniger, ¥, Congar. Paris 1966 s. 163-171, ktdry zauwaza: Nie mialoby
sig racii (...) gdyby uznalo sie go za podstawe przyszlej teclogii diakonatu™.

¥ Dwuznaczne wyrazenie nam sacerdotium est ministerium (AS 111/8 5. 101).

% Mastepujaco Interpretuje sie slowa zawarte w Statuia: Significant diaconos non ad corpus et
sanguinem Domini offerendum sed ad servitium caritatis in Ecclesia (tamze),

1 _Christus (...) consecrationis missionisque suae per Apostolos suos, eonum successores, vi-
delicet Episcopos participes efficit, qui munus ministerii sui, vario gradu, variis scubiectis in
Ecclesia legitime tradiderunt® (KK 28).

" Sic ministerium ecclesiasticum divinitus institutum diversis ordinibus exercetur ab illis qud
iam ab antiquo Episcopi, Presbyteri, Diaconi vocantur” (tamie),

% Por. DS 1765 i 1776.

** Por. rd#ne odniesienia do Soboru Trydenckiego w debatach soborowych. Niekidrzy utodsa-
miali ministri 2 diaconi, chociaz ich réwnowainoé¢ semantyczna nie uzasadnia ich szybkiego
utoisamienia teclogicznego; inni vznawali za zdefiniowane dogmearycznie przez Sobér Tryden-
cki, ze diakonat stanowi trzeci stopieri hierarchii — ocena, ktéra wydaje sie preekraczaé to, co
tam stwierdzono. Por. wy#ej: preypisy 137 1 144
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ministerium suum per gratiam sacramentalem diaconatus efficacius expleant”.
WyraZzenie gratia sacramentalis jest roztropne, o wiele bardziej stonowane niz
formula ordinatione sacramentale, uzyte we wcze$niejszym projekcie Konsty-
tucji Lumen gentium z 1963 r. Dlaczego taka roztropnos$¢ wyraZen uzytych na
koricu? Komisja doktrynalna odnosi si¢ do tradycyjnej podstawy tego, co jest
stwierdzone oraz stara sie uniknac wraZenia, e potepia si¢ tych, ktérzy mieli
watpliwosc w tej kwestii'™.

3. Posoborowe poglgbienie sakramentalnosci diakonatu

1. Trzeba najpierw wspomniec tekst, kiéry wprowadza w Zycie dokumen-
ty soborowe, to znaczy motu proprio Sacrum diconatus ordinem Pawla VI
(1967 r.). Odnoénie do natury teologicznej diakonatu zostaje przediuZone to,
co Sobér Watykariski 1l powiedzial o gratia diakonatu, nawiazujac jednak do
niezatartego ,charakteru” (brakuje w dokumentach soborowych) oraz rozumie
sie go jako poshuge stalg™™.

Jako stopnieri §wieceri uzdalnia do wypelniania zadari, kiGre naleiq
w wiekszosci do liturgii (osiem z jedenastu wymienionych). W niekiérych wy-
razeniach jawia sie jako funkcje uzupelniajace lub delegowane'’. Dlatego nie
rozumie si¢ w pelni, w jakim sensie ,charakter” diakonatu uzdalnia do pod-
jecia niektérych kompetencji lub wiadz, ktére moglyby by¢ wypelniane tylko
na podstawie wczesniejszych §wieceri. Rzeczywiscie, mozna by mie¢ do nich
dostep, takze w inny sposob (delegacja lub zastgpstwo, a nie na mocy sakra-
mentu §wiecer).

2. Kolejny etap, przebyty za posrednictwem motu proprio Ad pascendum
Pawta VI (1972 r.), dotyczy przywrocenia diakonatu stalego (nie wykluczajac
go jako etapu przejéciowego) jako ordine intermedio miedzy hierarchia wyz-
sza i reszta ludu BozZego. Odnoénie do sakramentalnosci, oprécz traktowania
tego medius ordo jako signum vel sacramentum ipsius Christi Domini, qui
non venil ministrari, sed ministrare, dokument zaklada jego sakramentalnosc
i ogranicza sie do powtérzenia juz znanych wyrazen: sacra ordinatio lub sac-
riem ordinem',

3. Nawiazujac do stanowiska zajmowanego juz przed Soborem Watykanskim
11, nicktérzy autorzy takze po Soborze wyrazili wyraZniej i w spos6b uzasad-
niony swoje watpliwosci w odniesieniu do sakramentalnosci diakonatu. Ich ra-
cje sa réZne. ]. Beyer (1980 r.) przedstawia swoja analiz¢ tekstéw soborowych,
w ktérych milczenie na temat rozréZnienia miedzy wladzg $wigcer” i wladza

1 par, AS 11171 5. 260.

# Por. AAS 59:1007 5, 098,

7 Por, tamie 5. 702,

8 Por. AAS 64:1972 5. 536, 534, 537.
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nurysdykeji" wydaje mu si¢ raczej eliminowad, ni? rozwigzywac nierozwiazane
problemy'. Wynika to réwniez z fluktuacji sensu, ktéry moZna nadaé pojeciu
ministerium oraz kontrastowi mi¢dzy nim i sacerdotium, Ponadto, jego ocena
roztropnoéci soborowej oznacza nie tylko troske o unikniecie potepiesi, ale
jest takze rezultatem wahari doktrynalnych'®. Dlatego nalezy glebiej wyjas-
ni¢ ten problem: Estne diaconatus pars sacerdotii sicut et episcopatus atque
presbyteratus unum sacerdotium efficiunt? Pytanie nie znajduje rozwiazania
w odwolaniu si¢ do ,kaplaristwa powszechnego” wiernych oraz w wyklucze-
niu diakonéw z kaplarfistwa ,ofiarniczego” (por. G. Philips). Wedlug Tradycii,
kaplaristwo urzedowe jest unum i unum sacramentum. Jesli tylko kaplaristwo
sakramentalne uzdalnia do dzialania in persona Christi, ze skutecznoscia ex
opere operato, to wiedy bedzie rzecza trudna nazwaé  sakramentem” diakonat,
poniewaz nie jest on ustanowiony, by wypelniac¢ jakis czyn in persona Christi
i ze skutecznosciy ex opere operato.

Trzeba réwniez dokladnie przeanalizowad to, co zostalo powiedziane przez
Sobér Trydencki, a takze stopieri normatywny jego odniesieri do diakonatu, !
NaleZy na nowo z uwags odczyta¢ akta Soboru Watykarniskiego 11, ewolucje
schematéw, réine wypowiedzi oraz relatio odpowiedniej komisji. Z tej rela-
cji moZna wywnioskowad, Zze nie ma rzeczywiscie rozwiazania trudnosci do-
tyczacych nastepujacych punkidw: a) podstawa egzegetyczna ustanowienia
diakonéw (odrzuca sig Dz 1, 1-6, poniewaz jest przedmiotem dyskusji oraz
ogranicza si¢ do prostego wspomnienia diakonéw wFlp 1, 1 i1 Tm 3, 8-
12); b) uzasadnienie teologiczne natury sakramentalnej diakonatu, z zamiarem
przywrécenia jego stalej formy.

Podsumowujgc — jesli Sobdr Watykanski 11 méwil roztropnie i ex obliguo
o naturze sakramentalnej diakonatu, nie wynikato to tylko z troski o nie pote-
pianie nikogo, ale raczej z powodu incertitudo doctrinae®. Aby zapewnic na-
ture sakramentalng, nie wystarczy ani wiekszosciowa opinia teologéw (doty-

= Por. ]. Bever. Nature ef position du scerdoce. NRTh 76:1954 5. 356-373; 469-480; tenie. De
diaconatu animadpersiones. Perlodica™ 69:1980 s. 441-460,

¥ przede wszystkim Bever nie zgadza sie z ocena roztropnogcl soborowe], dokonana przes
G. Philipsa. Sobér chee dzialaé non dogmatice, sed pastoraliter, dlatego bardzie] bezpodred-
nie stwierdzenie nie zakladaloby ipso facto potepienia sentencji przeciwnej. Dlatego — wedhug
Beyera — racja roztropno$ci wynikalaby z faktu, Ze fakiycznie, jesli chodzi o sakramentalnosd
diakonatu, baesitatio jest manifesta et doctrinalis quidem.

1 Wedhug Beyera, pojecie mindstri ma sens ogdiny; nie cheiano stwierdzi¢ dogmatycznie nicze-
go innego, jak to, co odrzucalka reformacia protestancka. Sens, w kidrym nastepuje powolywanie
sie na Sobdr Trydencki witra eius in Concilio Tridentino pondus et sensum.

18 Najwickszy powdd tej niepewnosci wynika ze stwierdzenia, %e digconum non ad sacerdo-
tivm sed ad ministerivm ordinari, atgue nibil in boc ministerio agere diaconum quin et laicus
idem facere now possil
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czyla ona relatywnie takze subdiakonatu), ani opisanie obrzedu swiecen (ktéry
nalezy wyjasni¢ w $wietle innych Zrédel), ani samo wloZenie rak (kiére moze
nie mie¢ natury sakramentalnej).

4. Nowy Codex Iuris Canonici z 1983 r. (KPK) méwi o diakonacie w per-
spektywie jego sakramentalnosci, wprowadzajac pewien rozwdj, ktory zashu-
guje na komentarz.

W kan. 1008-1009, diakonat jest jednym z trzech $wiecen oraz KPK wydaje
sig¢ stosowac do niego w sposéb integralny ogélng teologie sakramentu swig-
cen'®, Jesli takie zastosowanie jest zasadne, to wynika z niego, Zze diakonat jest
rzeczywistoscia sakramentalna, ustanowiona przez Boga, ktéra czyni diako-
néw ministri sacri (w KPK ochrzczeni wySwieceni); wyciska na nich ,nieusu-
walny charakter” (podejmuje sie to, co zostalo powiedziane przez Pawla VD)
oraz — na mocy ich konsekracji i przeznaczenia (,consecrantur et deputantur”)
— uzdalnia ich do dzialania in persona Christi, a takZze w stopniu, ktéry im od-
powiada (,pro suo quisque gradu”) do wypelniania zadani nauczania, uswieca-
nia i rzadzenia, to znaczy funkdji wiagciwych dla tych, ktérzy sa powotani do
prowadzenia ludu Bozego.

Taka integracja diakonatu w ramach ogélnej teologii sakramentu $wiecen
stawia pewne pytania. Czy mozZna utrzymywac teologicznie, 2e diakon, nawet
jesli pro gradu suo, spelnia munera docendi, sanctificandi et regendi in per-
sona Christi, tak jak biskup i prezbiter? Czy nie jest to co$§ specyficznego i wy-
lacznego dla tego, kto otrzymal swiecenia sakramentalne i wynikajaca z nich
wiladze, aby conficere corpus et sanguinem Christi, to znaczy, by konsekrowac
Eucharystie, ktéra w Zaden sposéb nie nalezy do diakonatu? Czy nalezy rozu-
mie¢ wyrazenie in persona Christi Capitis — wedlug KPK — w szerszym sensie,
aby mozna je bylo odnies¢ takze do funkcji diakona? Jak wtedy interpretowac
stwierdzenie soborowe, wedlug kidrego diakon jest non ad sacerdotium, sed
ad ministeriun? Czy moiZna uwaza¢ za skutek sakramentalnosci diakonatu
zadanie pascere populum Def? Czy dyskutowanie nad jego wladzami nie pro-
wadzi w Slepy zaulek?

Jest logiczne, ze KPK szczeg6lnie i wszechstronnie zajmuje sie wilasny-
mi wladzami diakonatu. Czyni to w wielu kanonach'®, W kan. 517 § 2 i 519
wspomina si¢ diakonéw w odniesieniu do wspéidzialania z proboszezem jako

18 Sacramento ordinis ex divina institutione inter christifideles quidam, charaktere indelebili
suo signantur, constituuniur sacri ministri, qui nempe consecrantur et depulantur ul, pro suo
quisque gradu, in persona Christi Capitis munera docendi, sanctificandi et regendi adimplentes,
Dei populum pascant” (KPK kan. 1008).

YW kan. 757, 764, 766 i 767 (homilia jest zarezerwowana sacerdoti aut diacono, podczas pdy
ad praedicandum moina dopuscic takie wieckich); kan. 835, 861, 910, 911, 1003 (diakoni nie
sg szafarzami namaszczenia chorych, poniewai unctionem infirmorum valide administrat om-
nis ef solus sacerdos; zastosowanie zasady, ktdra mdwi o diakonie jako non ad sacerdotium, sed
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pastor proprius oraz do mozliwosci przyznania im udzialu w sprawowaniu
cura pastoralis (kan. 517 § 2). Taka mozliwoé¢ udzialu w sprawowaniu cura
pastoralis paroeciae (mozliwa do przypisania na pierwszym miejscu diako-
nowi) stawia problem zdolnosci diakona do podjecia zadari duszpasterskich
wobec wspdlnoty i z réznymi odcieniami nawigzuje do tego, co zostalo juz
zalozone w Ad genes (nr 16) | w Sacrum diaconatus (V/22): jesli tu méwilo
si¢ wprost o regere, to w kan. 517 § 2, méwi sie w sposob bardziej wywazony
O participatio in exercitio curae pastoralis. W kazdym razie, w odniesieniu do
mozliwosci otwartej przez kan. 517, przedstawia jako ostateczne rozwiazanie
rzeczywisty udziat diakona, na mocy jego §wiecen diakonatu, w cura anima-
rum i zadaniu pascere populum Dei®,

5. Catechismus Catholicae Fcclesiae (KKK), w swojej ostatecznej redakcji
z 1997 r., zdecydowanie traktuje o sakramentalnosci diakonatu.

Stwierdza, Ze potestas sacra, aby dzialac in persona Christi, przyshuguje tylko
biskupom i prezbiterom, podczas gdy diakoni posiadaja tylko vim populo Dei
serviendi w ich réznych funkcjach diakoriskich (nr 875). Wspomina réwniez
o diakonach, gdy — w odniesieniu do sakramentu §wiecen — traktuje ,$wiece-
nia” jako .akt sakramentalny”, ktéry pozwala wypelniaé  $wietg wladze”, kiGra
pochodzi ostatecznie od samego Jezusa Chrystusa (nr 1538).

Wydaje si¢ — z jednej strony — ze, wedlug Katechizmu Kosciota Katolickie-
go, takze diakoni mogliby by¢ w pewien sposéb wiaczeni do ogélnego rozu-
mienia sakramentu $wieceri odpowiednio do kategorii kaplariskich, poniewaz
zostaja wspomniani z tego punktu widzenia razem z biskupami i prezbiterami
w numerach 1539-1543. Z drugiej za$, w ostateczne] redakcji numeru 1554, Ka-
techizm uzasadnia zacieénienie pojecia sacerdos do biskupéw i prezbiterow,
wykluczajgc diakondw, ale zachowujac stwierdzenie, Ze takie oni naleza do
sakramentu $wieceri (nr 1554).

Idea sakramentalnosci zostaje w koticu wzmocniona poprzez bezposrednie
przypisanie doktryny ,charakteru” diakonom jako szczegdlnego upodobnienia
do Chrystusa, diakona i shugi wszystkich (nr 1570).

6. W Ratio fundamentalis (1998 r.), w kt6rej uznaje sie trudnosci w rozu-
mieniu germana natura diakonatu, utrzymuje sie jednak z moca jasnosc ele-

ad ministerium?); kan. 1079, 1081, 1108, 1168, 1421, 14, 25, 1428, 1435 (moga by¢ sedziami”,
a to naledy do wladzy readzenia i jurysdyvkeiid.

¥ Jest konieczna refleksia, aby utrzymad zasade, #e pastor proprius | ostatecznym .moderato-
rem" z plena cura antmarum moe by¢ tylko ten, kto otrzymal $wiecenia kaplariskie (sacer-
dos). BylibySmy w ten sposdb wobec skrajnego przypadku, spowodowanego postacia kaplana
(sacerdos) (ktory faktycznie nie jest parochus, chociaz posiada wszystkie przywileje) i postaciz
diakona (diaconus) (kadry jest quasi-parochus, poniewas faktycznie ma odpowiedzialnose zwig-
zang 2 cura pastoralis, chociaz nie calkowicle, poniewai brakuje mu wladz sakramentalnych
w odniesieniu do Eucharystii i pokuty).
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mentéw doktrynalnych (clarissime definita nr 3 i 10), uwzgledniajac starozytna
praktyke diakoriska i to, co zostalo ustalone przez Sobdr Watykariski II.

Nie ulega watpliwosci, ze znajdujemy sig tutaj wokét sposobu mowienia
o odrebnej tozsamosci diakona, ktéra zawiera pewna nowos¢ w odniesieniu
do tego, co dotad bylo zwyczajem — diakon posiada odrebne upodobnienie
do Chrystusa, Pana i Stugi'®, ktéremu odpowiada duchowos¢ naznaczona du-
chem stuzby, jako wyréZniajacy znak, ktéry za posrednictwem Swigceni czyni
diakona zywa ,ikona" Chrystusa Shigi Kosciola (nr 11). Tak uzasadnia ogra-
niczenie do kaptanéw upodobnienia do Chrystusa, Glowy i Pasterza. Jednak
upodobnienie do Chrystusa ,Shugi” i ,shuzba” jako cecha charakterystyczna
postugi, wynikajacej ze §wigceri, dotyczy takze kaplanéw, Nie dostrzega si¢
tego, co jest ,specyficznie diakoriskie” w sluzbie wyrazajacej si¢ w funkcjach,
czyli munera (por. nr 9), ktére przystuguja wylacznie diakonom z powodu ich
uzdolnienia sakramentalnego,

Ratio jako caloé¢ potwierdza jasno sakramentalnos¢ diakonatu, jak rowniez
jego charakter sakramentalny, w perspektywie ogdlnej teologii sakramentu
$wiecen i odpowiedniego charakteru, ktéry wyciska'™. Znajdujemy si¢ zatem
w specyfice okreélonego i bezposredniego jezyka, chociaz nie rozumie sig do-
brze, jak mogloby to odpowiada¢ spéjnemu postgpowi teologicznemu lub no-
wemu i lepszemu uzasadnieniu sakramentalnoéci diakonatu.

zakos :

Stanowisko doktrynalne na rzecz sakramentalnosci diakonatu przedstawia
sie jako wiekszo$ciowa opinia teologéw od XII w. a2 do dzisiaj i zaklada sig
ja w praktyce Koéciota i w wigkszosci dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego
Kosciola; jest takze przyjmowana przez tych, ktérzy bronia diakonatu stalego
(w przypadku celibatariusza lub Zonatego) oraz stanowi element, ktory inte-
gruje duza cze$¢ propozycji na rzecz diakonatu kobiet.

Mimo to, takie stanowisko doktrynalne napotyka problemy, ktére nalezy
wyjasni¢, zaréwno poprzez teologie sakramentalnosci diakonatu, jak réwniez
za poSrednictwem bardziej bezposredniej i wyraZnej interwencji Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciola. Droga, ki6ra przebyla sakramentalnos¢ episkopatu,
moze by¢ pouczajacym i decydujacym punktem odniesienia. Wérod proble-
méw, ktGre wymagaja teologicznego poglebienia lub dalszego rozwoju znaj-

1% Specificam configurationem cum Christo, Domino et Servo omnium (...) specificam diaconi
identitatern (...) is enim, prout unici ministerii ecclesiastici particeps, est in Feclesia specificum
signum sacramentale Christi Servi” (Ratio 5),

17 Prout gradus ordinis sacri, diaconatus charakterem imprimit et specificam gratiam sacramen-
talem communicat (...} signum configurativum-distinctivum animae modo indelebili impressum,
quod (...) configurat Christo, qui diaconus, ideoque servus omnium, factus est” (Ratio 7).
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dujg si¢ nastepujgce: a) stopieri normatywny sakramentalnodci diakonatu, jaki
zostal ustalony poprzez interwencje doktrynalne Urzedu Nauczycielskiego
Koéciola, przede wszystkim na Soborze Trydenckim i Soborze Watykariskim 1II;
b) ,jednos¢” i ,jedynos¢” sakramentu §wigcenr w réZnorodnoéci jego stopni; ©)
znaczenie rozroinienia non ad sacerdotium, sed ad ministerium (episcopi), d)
doktryna charakteru i odrebnos¢ diakonatu jako upodobnienie do Chrystusa;
e) ,wiadze”, ktérych udziela diakonat jako sakrament.

Ujgciem zbyt redukeyjnym jest sprowadzenie sakramentalnosci do proble-
mu potestates; eklezjologia dostarcza szerszych i bogatszych perspektyw. Jed-
nak w przypadku sakramentu $wieceri nie moZna poming¢ takiego problemu,
uwzgledniajgc przypomniane zawezenie. Dwa pozostale stopnie Swiecen, epi-
skopat i prezbiterat, udzielajg wladzy, na mocy $wieceri sakramentalnych, do
spelniania zadari, ktérych osoba niewySwigcona nie moze (waznie) wypehniac,
Dlaczego inna sytuacja mialaby wystepowad w przypadku diakonatu? Byé
mozZe, ré6znica polega tym, jak wypelnia si¢ munera lub na jakosci osobowej
tego, kto je spelnia? Ale jak to uwiarygodni¢ teologicznie? Jesli takie funkcje
moga by¢ spelniane przez §wieckiego, to jak uzasadni¢, 2e maja swoje Zrodlo
w nowych i odrebnych $wigeceniach sakramentalnych?

W odniesieniu do wladz diakona na nowo pojawiajg sie problemy o cha-
rakterze og6lnym: natura lub uwarunkowanie potestas sacra w Koéciele, wieZ
sakramentu $wigceri z potestas conficiendi Eucharistiam, konieczno$¢ posze-
rzenia perspektyw eklezjologicznych poza scisla wizje tej wiezi.

Rozdzial V
Przywrécenie diakonatu stalego na Soborze Watykariskim II

Sobdr Watykariski II w trzech miejscach stosuje réine pojecia, aby opisad
to, co zamierza uczyni¢, gdy mowi o diakonacie jako stalym stopniu hierarchii
Kosciola. Konstytucja Lumen gentium (nr 29) stosuje pojecie restitutio'®, de-
kret Ad gentes (nr 16) pojecie restauratio'®, podczas gdy dekret Orientalium
Ecclesiarum (nr 17) stosuje pojecie instauratio."™ Wszystkie trzy pojecia lacza
idee wskrzeszenia, odnowienia, przywrécenia, reaktywacji. W tym rozdziale
zajmiemy si¢ dwoma kwestiami. Jest waZzne poznanie racji, z powodu ktoérych

% Diaconatus in futurum tamguam proprius ac permanens gradus hierarchiae restinil poterit™
(KK 290,

1% Ordo diaconatus ut status vitae permanens restauretur ad normam constitutionis de Ecclesia”
(DM 16).

? Exoptat hec sancta Synodus, ut institutum diaconatus permanentis, ubi in desveudinem
venerit, instauretur”™ (DEW 17).
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Sobor przywrécil diakonat staly, a na drugim miejscu — przeanalizowanie for-
my, ktéra zamierzal mu nadaé.

L Intencje soborowe

Idea przywréeenia diakonatu, jako trwalego stopnia hierarchii, nie naro-
dzila si¢ na Soborze Watykariskim II. Krazyla juz przed 11 wojna swiatowa,
ale rozwingla si¢ jako projekt po 1945 r., przede wszystkim w krajach jezyka
niemieckiego'™. Potrzeba udzielenia odpowiedzi na wyzwania duszpasterskie
wspdlnot, gdy kaplani przebywali w wiezieniach, zostali rozproszeni lub ponie-
sli $mier¢ doprowadzila do powaznego potraktowania takiej idei. Bardzo szyb-
ko rézni specjalisci podjeli studia nad teologicznymi i historycznymi aspektami
diakonatu', Niektérzy meZczyZni, ktérzy mysleli o powolaniu do diakonatu,
zalozyli nawet grupe nazwang ,Wspélnotg diakonatu™™, Odnowiona teclogia
Kosciola, wyrosta na gruncie ruchu biblijnego, liturgicznego i ekumenicznego,
szeroko otworzyla droge do mozliwosci przywrécenia diakonatu jako stalego
stanu hierarchii'™,

Na progu Soboru idea byla wigc bardzo 2ywa w niektérych znaczacych ob-
szarach Koéciota oraz wywarla wplyw na pewng liczbe biskup6w i ekspertéw
w czasie jego obrad,

Motywy, ktére doprowadzily Sobér Watykariski IT do przywrécenia diako-
natu stalego zostaja wskazane giéwnie w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium: i w Dekrecie o dziatalnosci misyfnej Kosciola «Ad gentes. 7.
powodu charakteru doktrynalnego Konstytucji Lumen gentium, przeanalizuje-
my najpierw geneze jej sformulowarni dotyczacych diakonatu stalego.

W czasie pierwszej sesji soborowej (1962 )7, problem diakonatu nie zwré-
cit wickszej uwagi jako szczegélny temat; doprowadzilo to niektérych Ojeéw do
wskazania na brak jakiegokolwiek wspomnienia diakonaru w rozdziale poswie-
conym episkopatowi i prezbiteratowi'™. Jednak w czasie pierwszej przerwy mie-

" Por. ]. Homef, P. Winninger. Chronigue de la restauration du diaconat (1945-1965). W Le
digcre dans 'Eglise 5. 205-222,

" Obszema dokumentacja studiéw teologicznych i historyeznych zostala opublikowana
w Niemczech: Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diaconates. Hrsg. von K. Rahner,
H. Vorgrimler. Freiburg i. Br. 1962.

' Por. Homef, Winninger. ju. 5. 207-208,

™ Y. Congar, na przyklad, analizuje wplyw teologii ludu BoZego i ontologii haski na odnowione
rozumienie postug, kidre otwierataby modliwost przywrécenia diakonatu. Por. Y, Congar. le
diaconat dans le théologie des ministéres. W: Le diacre dans ['Eglise s. 126 n.

i Sobér dyskutowal pierwszy schemat De Ecclesia poczawszy od 31. pierwszej kongregacii
ogdlne] z 1 XII 1962 r., az do 36. kongregaci ogdlnej z 7 XII 1962 r.

'* Kard. J. Bueno y Monreal (31 CG 1 grudnia 1962). AS /4 s. 131. Z swej strony bp R Rabban
poprosil, aby schemat wspomnial .de duobus gradibus ordinis, de episcopatu scilicet et de sa-
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dzy sesjami (1962-1963), pewna liczba Oje6w soborowych zaczela wskazywac
na mozliwos¢ przywrécenia diakonatu stalego. Niektérzy zwracali uwage na jego
korzysci na polu misyjnym lub ekumenicznym, a inni wzywali do rozZtropnosci.
Jednak wickszo$c z nich interesowaly raczej problemy praktyczne niZ teoretyczne
- podieli przede wszystkim kwestie dopuszczenia mezczyzn zonatych i jego reper-
kusje w odniesieniu do celibatu koscielnego™.

W stosunku do poziomu dyskusji z pierwszej sesji, dyskusja w czasie dru-
giej sesji (1963 r.) objela szerszy zakres zagadnieni i okazata sie istotna dla wy-
jasnienia intencji Soboru'™. Trzy interwencje na temat diakonatu stalego moz-
na uwazac za ,podstawowe”, poniewaz w jaki§ sposéb wyznaczyly kierunki
i parametry, zar6wno doktrynalne, jak i praktyczne. Autorami tych interwencii
byli kardynatowie: Julius Dépfner'™, Joannes Landdzuri Ricketts'® i Leo Joseph
Suenens'®,

Zaczynajac od Ojcéw soborowych, ktérzy opowiadali sie za przywréceniem
diakonatu statego, powiedzmy, ze kladli oni nacisk na fakt, iz Sobér analizo-
wal tylko mozliwos¢ przywréeenia diakonatu stalego w czasie i w miejscach,
w ktorych kompetentna wiladza koscielna uznalaby to za odpowiednie. Nie
bylo Zadnego wskazania, 2e przywrécenie diakonatu trwalego mogloby by¢
obowigzkowe dla wszystkich Koscioléw lokalnych. Ojcowie, wypowiadajacy
si¢ na ten temat, wskazywali, z punktu widzenia praktycznego i duszpaster-
skiego, na korzysci, jakie decyzja przynioslaby Kosciolowi. Obecnosé¢ diako-
néw stalych moglaby poméc Kosciolowi w rozwiazaniu probleméw duszpa-
sterskich wynikajgcych z braku kaplanéw w krajach misyjnych i w regionach
naraZonych na przesladowania'. Promocja powolani do diakonatu moglaby
W ten sposob bardziej uwypukli¢ prezbiterat'™. Przyczyniloby sie takze w po-
lepszeniu relacji ekumenicznych Kosciota laciriskiego z innymi Kosciolami,
kt6re zachowaly diakonat staly'®. Ponadto, mezczyZni, ktérzy chcieliby zaan-

cerdotic”, a nie o diakonacie “qui ad ordinem pertinet” (lamze 5. 236).

'™ Por. G. Caprile. Il Concilio Vaticano I. i primo periodo: 1962-1963. Roma 1968 5. 337, 410,
413, 494, 498, 501, 536,

'™ Sobér dyskutowal rozdzial o strukturze hierarchicznej Knsciola od 4 do 30 paZdziernika 1963
r.

" Kard. ]. Dopfner (42 CG 7 pazdziernika 1963 r.). AS I1/2 5. 227-230.

™ Kard, ]. Landdzuri Ricketts (43 CG 8 pazdziernika 1963 r.). Tamze 5. 314-317.

"™ Kard. L] Suenens (43 CG B pafdziernika 1963 1.). Tamze 5. 317-320,

" Por. bp F. Seper (44 CG 8 pazdziernika 1963 r.). Tamze s. 359; bp B. Yago (45 CG 10 paz-
dziernika 1963 r.). Tamie s. 406; bp J.C. Maurer (45 CG interwencia na pi$mie). Tamze s. 412;
bp P. Yii Pin (45 CG). TamzZe s. 431.

' Por. kard. P. Richard (44 CG 9 paZdziernika 1963 r.). Tamze 5. 346-347; bp B. Yago. Tamie
5. 406,

™ Bp. F. Seper. Tamae 5. 359
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gazowac si¢ w apostolat w sposéb bardziej intensywny lub ci, kiérzy byliby
juz zaangazowani w jakas forme poshugi, mogliby naleze¢ do hierarchii’®, W
koricu, dopuszczenie mezczyzn Zzonatych do diakonatu spowodowaloby, Ze
celibat kaplariski ukazalby sie w wigkszym stopniu jako charyzmat przyjmo-
wany w duchu wolnogci'®.

Podijete interwencje wskazaly takze na podstawe teclogiczng przywrécenia
diakonatu stalego. Niekiorzy Ojcowie soborowi zwrdcili uwage na fakt, Ze
problem diakonatu stalego nie jest zwykly kwestig dyscyplinarna, ale Scisle
problemem teologicznym™. Bedac stopniem swietej hierarchii Kosciola, dia-
konat od poczatku stanowil czes¢ konstytucji Kosciola™. Kard. J. Dopfner
mocno stwierdzil: Schema nostrum, agens de bierarchica constitutione Eccle-
siae, ordinem diaconatus nullo modo silere potest, quia tripartitio bierarchiae
ratione ordinis habita in episcopatum, presbyteratum et diaconatum est juris
divini et constitutioni Ecclesine essentialiter propria®. Ozywiajac diakonat sta-
Iy, Sobér nie naruszalby konstytutywnych elemntéw Kosciola, ale wprowa-
dzilby tylko to, co zostalo porzucone. Czesto powolywano si¢ na nauczanie
Soboru Trydenckiego (23 sesja, kan. 17). Ojcowie utrzymywali, Ze diakonat jest
sakramentem, kt6ry udziela laske i charakter'. Nie naley traktowac diakona
tak, jak $wieckiego, ki6ry stuzy Kosciotlowi, poniewaz diakonat udziela iaski
do wypelniania szczegdlnego urzedu'®. Diakon nie jest zatem $wieckim pod-
niesionym na wyzszy stopiefi apostolatu swieckich, ale czlonkiem hierarchii
z racji kaski sakramentalnej i charakteru otrzymanego w chwili $wigceri. Dia-
koni stali, poniewaz zakladano, ze Zyliby i pracowali poéréd ludzi Swieckich
i w $wiecle $wieckim, mogliby odgrywa¢ role ,pomostu lub posredniczenia
miedzy hierarchia i wiemymi™'*®, Ojcowie soborowi mieli wigc intencie przy-
wrécenia diakonatu jako trwalego stopnia hierarchii przeznaczonego do prze-
nikniecia do spolecznodci $wieckiej na sposéb $wieckich. Diakonat staly nie
byt widziany jako powotanie do prezbiteratu, ale jako odrebna posluga, maja-

5 Kard. ]. Landdzuri Ricketts, Tamze s. 315; kard. ]. Dépiner. Tamze 5. 229,

¥ Por. bp J. Mauer. Tamze 5. 411; bp E. Talamds Camandart (46 CG 11 paZdziernika 1963 r.},
Tamie s, 450: bp G. Kémére (47 CG 14 paZdziernika 1963 r.). Tamze 5. 534.

7 Por, kard. ]. Dopfner. Tamge s. 227; kard. ]. Landdzuri Ricketts. Tamée 5. 314.

8 por. kard. L. Suenens. Tamze 5. 317; bp J. Slipyj (46 CG 10 paZdziemnika 1963 r.). Tamie s.
445,

189 Kard. J. Déper, Tamie s. 227,

% Por. bp A. Fares (47 ©G 14 pafdziernika 1963 r.). Tam2e 5. 530-531; bp N. Jubany Amau (48
CG 15 pafdziernika 1963 r.). Tamze 5. 580; bp J. Maurer, Tamie s, 411.

® Kard. ], Landdzuri Ricketts. Tamze s. 314-315; kard. L], Suenens. Tamze 5. 318; bp F. Seper.
Tamze 5. 319.

¥ Bp P. Yi Pin, AS II/2 5. 431.
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ca shuzy¢ Kosciolowi'™, Mogtby wige by¢ dla Kosciola znakiem jego powolania
do bycia shuga Chrystusa, stuga Boga'. W konsekwencji, obecnosé diakonatu
moglaby odnawia¢ Kosciol w ewangelicznym duchu pokory i shuzby.

Te opinie sprzyjajace przywrdeeniu diakonatu stalego spotkaly sig z za-
strzezeniami. Niektorzy Ojcowie podkreslali nieuzytecznos¢ diakonatu trwa-
tego dla rozwigzania problemu braku kaplanéw, poniewaz diakoni nie moga
we wszystkim zastapic kaplanéw'. Liczni Ojcowie obawiali sie, 2e akcepta-
cja mezczyzn Zzonatych jako diakonéw moze zagrozic celibatowi kaplanéw'®,
Tworzyloby to grupe duchownych nizszych w stosunku do czlonkéw instytu-
tow $wieckich ze slubem czystodci. Zaproponowali rozwigzania, kt6re jawily
si¢ jako mniej niebezpieczne, jak na przyklad uczestniczenie w duszpasterstwie
wigkszej liczby mezczyzn i kobiet, zaangazowanych $wieckich i czlonkéw in-
stytutdw Swieckich!®,

Ostateczny tekst konstytucji Luumen gentium, promulgowany 21 XI 1964 r.,
wyraza niektdre cele uwzglednione przez Sobér, przywracajac diakonat jako
wiasciwy i trwaly stopien hierarchii Kosciola laciniskiego™.

Na pierwszym miejscu, wedlug Konstytucji Lumen gentium (art. 28), Sobdr
Watykariski Il przywraca diakonat jako wlasciwy i trwaly stopieri hierarchii,
uznajgc go za poshuge kodcielng, ustanowiong przez Boga, tak jak wylonit sig
w historii. Motyw wiary, co wigcej — uznanie daru Ducha Swietego w zloZzonej
rzeczywistosci Swietych $wiccen, dostarcza wiec ostatecznego uzasadnienia
dla decyzji Soboru, przywracajacej diakonat.

5 Bp B. Yago. Tamée s. 497,

¥ Bp. ], Maurer. Tamze 5. 410.

¥ 0. A. Ferndndez OP (45 CG 10 pafdziernika 1963 r.). Tams#e s, 424; bp J. Drzazga (49 CG 16
pafdziernika 1963 r.). Tamze s, 624.

% Bp F. Franic (44 CG 10 paZdeiernika 1963 r.). Tamic 5. 378; bp D. Romoli (48 CG 15 paZdzicr-
nika 1963 r.). Tamze s. 598; bp P. Cule (47 CG, 14 pazdziernika 1963 r.), tamze, s. 518.

¥ Bp. ]. Carrarg. Tamze 5. 526-526.

¥ Kard. F. Spellman. Tamze s. 83; 0. A Ferndndez OP. Tam#e s. 424; bp. V. Costantini. Tamz#e
5. 447,

15 IX 1964 r., bp A.E. Henriquez Jimenez czytal relatio, wyjasniajgc tekst komisji doktrynalnej
na temal prezbiteratu i diakonatu, zanim Ojcowie przystapili do glosowania nad rozdzialem
konstytuci Lumen gentivm poswieconym hierarchil, Wyjasniajac stanowisko, wyrazone w tek-
4cle, stwierdzil, ze we wladzy Kodclola uczestniczg w rézny sposcb | na réznych stopniach
biskupi, prezbiterzy i diakoni. Jak na Soborze Trydenckim, tekst nauczal, ze diakonat naleiy
do $wigte] hierarchii, zajmujac w niej nizszy stopien. Diakond, wyswigceni do poshugi, a nie do
kaplaristwa, otrzymali laske sakramentalng | zostali obdarzeni potrdjng postugs: liturgii, slowa
i milodci. Diakonat méglby by¢ udzielany meZzczyznom Zonatym. Por. AS 1112 5. 211-218; Bp. F.
Franic przedstawit opinie przeciwne (lamze 5. 193-201).
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Konstytucja Lumen gentium (nr 29) przedstawia jednak to, co mozna by
nazwac ,racjg okolicznodciows” dla przywréeenia diakonatu stalego®™, Sobér
Watykariski I przewiduje, e diakoni powinni podjaé zadania (munera) w naj-
wyzszym stopniu konieczne dla Zycia Kosciola (ad vitam Ecclesiae summopere
necessaria), kidre jednak w niektérych miejscach bylyby trudne do przyjecia
z powodu aktualnej dyscypliny Kosciola laciriskiego. Trudnosci obecnej sytu-
acji, spowodowane brakiem kaplantw, wymagaja odpowiedzi. Troska o wier-
nych (pro cura animarum) jest decydujacym czynnikiem dla przywrécenia
diakonatu stalego w Kosciele lokalnym. Przywrécenie diakonatu stalego jest
wigc uwazane za odpowiedZ na powazne potrzeby duszpasterskie. Czeéciowo
wyjasnia to, dlaczego spoczywa na terytorialnych konferencjach episkoparu,
a nie na papiezu, odpowiedzialno$¢ za uznanie, czy jest odpowiednie wyswie-
canie takich diakonéw, poniewaZ maja one bardziej bezposrednia znajomosc
potrzeb Koscioléw lokalnych.

Posrednio Sob6r Watykariski 1T wskazuje na potrzebe podijecia wyjasnieri
dotyczacych tozsamoéci kaplana, kitéry nie musi spelnia¢ wszystkich zadan
koniecznych ze wzgledu na Zycie Kosciola. W konsekwencji, Koéciét mégtby
doswiadczy¢ bogactwa Swietych $wigceri na réznych stopniach. W taki sam
sposéb Sobér pozwala Kosciolowi przekroczy¢ scile kaplariskie rozumienie
postugi konsekrowanej. Diakoni s3 wy$§wiecani non ad sacerdotium, sed ad
ministerium, dlatego jest mozliwe takie ujecie Zycia duchownego, $wietej hie-
rarchii i postugi w Kosciele, kiére wykracza poza kategorie kaplaristwa.

Warto ponadto odnotowad, ze diakonat staly moze byé udzielany mez-
czyznom w wieku dojrzalym (viris maturioris aetatis), takze tym, kiérzy Zyja
w stanie malzeriskim, ale prawo celibatu pozostaje obowiazujace dla mlodszych
kandydatéw, Konstytucja Lumen gentium nie uzasadnia takiej decyzji. Jednak
debaty soborowe wskazujg, ze Ojcowie pragna uczyni¢ z diakonatu stalego
stan, kiory Scislej laczylby swigta hierarchie i 2ycie §wieckich w $wiecie.

Nowe motywy wylaniaja sie z Dekretu Ad gentes (art. 16). Tutaj Sobér nie
przywraca diakonatu stalego tylko z powodu braku kaplanéw. Sa meiczyZ-
ni, kt6rzy fakiycznie spelniaja juz postluge diakoriskg. Dzieki wlozeniu rak,
powinni by¢ ,wzmocnieni (...) i $cislej polaczeni z oltarzem” (corroborari et
altari arctius conjungi). Laska sakramentalna diakonatu uzdolni ich do sku-
teczniejszego wypelniania ich poslugi. W tym przypadku Sobér Watykariski 11
nie jest motywowany tylko obecnymi trudnos$ciami duszpasterskimi, ale ko-
niecznoéci uznania istnienia postugi diakoriskiej w niektérych wspélnotach.

* K. Rahner. L'einseignement de Vatican Il sur le diaconat et sa restauration. W: Le diacre dans
[Eplise 5. 227,
® Por, A. Borras, B. Pottier. La grdce du diaconal. Bruxelles 1998 s. 22-40,
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Pragnie umocni¢ laska sakramentalna tych, ki6rzy spelniaja postuge diakoriska
lub wyrazaja jej charyzmat.

Od Konstytucji Lumen gentium do Dekretu Ad gentes nastapilo przesunie-
cie intencji soborowych. Mogg one nabrad wielkiego znaczenia dla rozumienia
nie tylko diakonatu, ale prawdziwej natury sakramentu. Mozemy wyréznic trzy
gléwne racje na rzecz przywrécenia diakonatu stalego. Na pierwszym miejscu,
przywrocenie diakonatu statego jako wiasciwego stopnia Swigceri pozwala
uznad konstytutywne elementy $wietej hierarchii cheianej przez Boga. Na dru-
gim miejscu stanowi odpowiedZ na potrzebe zapewnienia nieodzownej opieki
duszpasterskiej wspdlnotom, ktére s3 jej pozbawione z powodu braku kapta-
néw. W koricu, jest potwierdzeniem, wzmocnieniem i pelniejszym wcieleniem
do poshugi Kosciota tych, kidrzy juz de facto spelniaja postuge diakoriska,

II. Forma diakonatu stalego przywréconego przez
Sobdér Watykariski IT

Szesd dokumentdw, promulgowanych przez Sobdr Watykanski 11, zawiera
elementy nauczania na temat diakonatu: Lumen gentium, Ad gentes, Dei Ver-
bum, Sacrosanctum Concilium, Orientalium Ecclesiarum i Christus Dominus.
W kolejnych paragrafach zostana podiete kluczowe elementy nauczania Sobo-
ru Watykarniskiego II, w celu sprecyzowania formy lub ,postaci” przywrocone-
go diakonatu stalego.

1. Sobér Watykariski I uznaje diakonat za jedno ze swietych §wiecen. Kon-
stytucja Lumen gentium (art. 29) ustala, Ze diakoni naleza na nizszym stopniu do
hierarchii (in gradu inferori bierarchiae sistunt diaconf). Sa umocnieni przez
taske sakramentalng” (gratia sacramenlali roborati) oraz otrzymuja wioZenie
rak non ad sacerdotium, sed ad ministerium. Nigdzie jednak w dokumentach
soborowych nie wyja$nia si¢ tego waznego wyrazenia, zachowanego ze Statu-
ta Ecclesiae antigua, bedacego wariantem waZnego wyraZenia zaczerpnigtego
z Traditio apostolica Hipolita®™@,

Sobér Watykariski II naucza, ze Chrystus ustanowil $wigte postugi ze wzgle-
du na ozywianie i wzrost ludu Bozego. Swieta wladza jest udzielana pelniacym
postuge ze wzgledu na stuzbe Cialu Chrystusa, aby wszyscy mogli dostapic
zbawienia (por. KK 18). Nasladujac innych pelnigcych $wigte postugi, diakoni
moga wiec pos$wieci€ sie wzrostowi Kosciola i wypelnianiu jego zamyshu zba-
wienia.

W ramach organizmu postug, biskupi, ktérzy posiadaja peinie kaptaristwa
(communitatis ministerium) prowadzg owczarnie w zastepstwie Boga jako
nauczyciele, kapltani i pasterze. Diakoni, wraz 2z prezbiterami, pomagaja bisku-

¥ por, A. Kerkvoorde. Esquisse d'une théologie du diaconat. W: Le diacre dans I'Eglise 5. 157-
171,
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pom w ich postudze (por. KK 20). Nalezgc do niZszego stanu postugi, diakoni
wzrastaja w §wietosci przez wiermne wypelnianie swojej poslugi jako uczestni-
czenia w postaniu Chrystusa, najwyzszego Kaplana. ,Missionis autem et gra-
tiae supremi Sacerdotis peculiari modo participes sunt inferioris quogue ordinis
ministri, imprimis diaconi, qui misteriis Christi et Ecclesiae servientes” (KK 41).
Chociaz zajmujg rézne stopnie w ramach hierarchii, wszystkie trzy $wigcenia
zashiguja na nazwe postug zbawienia (DM 16), spelniajac w komunii hierar-
chicznej jedyny urzad koscielny. Diakoni uczestnicza w postaniu Chrystusa,
ale nie w postaniu biskupa lub prezbitera. Bedac daleka od degradowania
$wieceri kaplaniskich i diakoriskich w ramach hierarchii, komunia hierarchicz-
na sytuuje ich w ramach jedynego poslania Chrystusa, w ktdrym réine swiece-
nia uczestnicza w réZnym stopniu.

2. Funkcje przydzielone przez Sobdr diakonowi dostarczaja réwniez wska-
z6wek odnosnie do sposobu, wjaki widzi Swigcenia diakonatu. Trzeba
przypomnieé, ze — wedlug Soboru Watykariskiego II — podstawowsa funkcja
wszystkich swietych poslug jest karmienie ludu Bozego i prowadzenie go do
zbawienia. Dlatego Konstytucja Lumen gentium (art. 29) deklaruje, Ze diakonat
staly moze by¢ przywrécony, jesli kompetentna wiadza uzna za odpowiednie
wybieranie diakondw, takZe sposrdd mez2czyzn zonatych, pro cura animarum.
Wszystkie zadania, ktére diakoni moga podejmowac shuzg podstawowemu za-
daniu budowania Kosciota i troszczenia sie o wiernych.

Jesli chodzi o specyficzne zadania, to Konstytucja Lumen gentium (art. 29)
ukazuje shuzbe, ktéra diakon spelnia na rzecz ludu BozZego, odwolujyc sie
do potréjnej poshugi: liturgia, slowo i milo§¢. Poszczegélne zadania diakona
wchodzg prawdopodobnie w zakres jednej czy drugiej z tych poshug. Posluga
liturgii, czyli uswiecania, jest szeroko rozwinigta w Konstytucji Lumen gen-
tium. Obejmuje wladze uroczystego udzielania chrztu (por. KL 68), strzezenia
i rozdzielania Eucharystii, asystowania przy zawieraniu malZeristwa i blogosta-
wienia go w imieniu Kosciola, zanoszenia Wiatyku do umierajacych, przewod-
niczenia kultowi i modlitwie wiernych, udzielania sakramentaliéw, a w koricu
spelniania obrzedéw pogrzebowych. Funkcja nauczania obejmuje czytanie Pis-
ma Swietego wiernym, nauczanie i zachecanie ludu. Konstytucja Dei Verbum
(art. 25) i Sacrosancium Concilium (art. 35) zaliczaja diakonéw do tych, kt6-
rzy sa oficjalnie zaangazowani w poshuge slowa. Urzad ,rzadzenia” jako raki
nie jest wspomniany, ale przybiera raczej forme poslugi miloéci. Co najwyzej
wspomina sie administracie.

Jest jasne, ?e funkcja diakona, wedlug Konstytucji Luumen gentium, ma prze-
de wszystkim charakter liturgiczny i sakramentalny. Nie mozna unikngé pyta-
nia o specyficzna kwalifikacje swieceni diakonatu non ad sacerdotium, sed ad
ministerium. Forma poslugi diakoriskiej oparta na Konstytucji Lumen gentitim
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zacheca do giebszej analizy sensu w odniesieniu do sacerdotium i ministe-
ritm,

Dekret Ad gentes podaje inna konfiguracje diakonatu stalego, jak moZna
wnioskowad z funkcji, ktdre mu przyznaje, prawdopodobnie dlatego, ze wy-
chodzi od doswiadczenia terenéw misyjnych. Niewiele méwi sie tu o poshudze
liturgicznej diakona. Przepowiadanie slowa BoZego jawi si¢ poprzez wspo-
mnienie katechizmu. To, co jest nazywane postuga ,rzadzenia”, jest opracowa-
ne szerzej w Dekrecie Ad gentes (ant. 16). Diakoni rzadza w imieniu probosz-
cza i biskupa odleglymi wspélnotami chrzescijariskimi. Urzeczywistniaja takze
milo$¢ w dzielach spolecznych lub charytatywnych.

Sobér Watykariski 11 wyraza wahanie w swoim opisie diakonatu stalego,
kt6ry przywraca. Wychodzac od perspektywy bardziej doktrynalnej w konsty-
tucji Lumen gentium, dazy do wyeksponowania liturgicznego obrazu diakona
i jego poslugi uswiecania. Wychodzac z perspektywy misyjnej w dekrecie Ad
gentfes, centrum Zzostaje przesuniete na aspekt administracyjny i charytatywny
postaci diakona oraz na jego posluge rzadzenia. Warto odnotowad, ze Sobdr
nigdzie nie domaga sig, aby forma diakonatu stalego, ktéra proponuje, byla
przywréceniem formy wezesniejszej. To wyjasnia, dlaczego niektorzy teologo-
wie unikaja pojecia ,przywrdcenie”, gdy2 moze latwo sugerowacd odniesienie
do rzeczywistosci W jej stanie pierwotnym. Jednak Sobér Watykariski Il nigdy
nie zamierza tego uczyni¢. Tym, co przywraca, jest zasada siatego unpeiniania
diakonatu, a nie jaka$ szczegdlna forma, ktora mial w przeszlosci®™. Ustaliw-
szy mozliwos¢ przywrieenia diakonatu stalego, Sobor wydaje sie by¢ otwarty
na formy, ktére méglby on przybra¢ w przyszlogci w zaleznosci od potrzeb
duszpasterskich i praktyki koscielnej, ale zawsze zachowujac wiernos$¢ Trady-
cji. Nie mozna bylo oczekiwad od Soboru Watykariskiego 11, 2ze ukaze jasno
okreslona posta¢ diakona stalego, poniewaz znajdowal sie wobec prozni w Zy-
ciu duszpasterskim swojego czasu, przeciwnie niz w przypadku episkopatu
i prezbiteratu. Tym, co moZna bylo uczynic, bylo otwarcie mozliwosci przy-
wrécenia diakonatu jako wilasciwego i stalego stopnia w hierarchii i jako sta-
lego sposobu Zycia, podanie niektorych ogdlnych zasad teologicznych, ktére
wydajg sie niesmiale oraz ustalenie niektdrych ogélnych norm praktycznych.
Nie mégl uczyni€ niczego wigcej, niZz oczekiwaé na ewolucje wspélczesnej
formy diakonatu statego. Koficzac, pozormne niezdecydowanie i wahanie so-
boru okazuje si¢ zaproszeniem skierowanym do Kosciola, aby nadal szukat
typu postugi dostosowanej do diakonatu za posrednictwem praktyki kosciel-
nej, prawodawstwa kanonicznego i refleksji teologicznef™.

3 Par, Borras, Poltier. jw. 5. 20.
2 Por. Kerkvoorde, Esquisse d'une théologie du diaconal s. 155 n.
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Rozdziat VI
Rzeczywistos¢ diakonatu stalego dzisiaj

Jak dzisiaj, ponad 35 lat po Soborze Watykariskim II, przedstawia sig rzeczy-
wisto§¢ diakonatu stalego?

Gdy analizuje sie statystyki, okazuje sie, Ze zachodzi znaczna nieréwno-
miernos¢ w rozmieszczeniu diakondw w §wiecie®. Na ogélng liczbe 25 122
diakondw w 1998 r., sama Ameryka Pélnocna liczyla ich wigcej niz polowe,
a mianowicie 12 801 (50, 9 %), podczas gdy Europa — 7 864 (31, 3 %). Oznacza
to, ze na kraje uprzemyslowione Pélnocy przypada liczba 20 665 diakonéw
(82, 2 %). Pozostale 17, 8 % rozklada si¢ nastepujaco: Ameryka Poludniowa:
2 370 (9,4%); Ameryka Srodkowa i Antyle: 1 387 (5, 5 %); Afryka: 307 (1, 22
%); Azja: 219 (0, 87 %). Oceania zamyka wykaz z 174 diakonami (0, 69 % ca-

Jeden fakt jest uderzajacy — diakonat rozwinal sie gléwnie w rozwinigtych
spoleczeristwach przemystowych Pélnocy®™. Nie zostalo to w ogdle przewi-
dziane przez Ojcéw soborowych, gdy domagali sie .reaktywacji” diakonata
stalego. Oczekiwali raczej szybkiego rozwoju w miodych Kosciotach w Afryce
i w Azji, w ktérych duszpasterstwo opieralo si¢ na duzej liczbie katechetéw
$wieckich™®, Jednak postanowili, ze ,do kompetendji rozmaitego rodzaju tery-
torialnych konferenciji biskup6w, za aprobatg samego papieza, nalezy rozstrzy-
ganie, czy i gdzie jest potrzebne ustanowienie tego rodzaju diakonéw celem
sprawowania opieki duszpasterskiej” (KK 29). Jest wiec naturalne, Ze diakonat
nie rozwinal sie rownomiemie w calym Kosciele, poniewaZ ocena potrzeb
ludu BoZego ze strony rozmaitych episkopatéw mogla zmieniad sie zaleinie
od konkretnych sytuacji Koscioléw i sposobdw ich organizacji.

¥ Te informacje i ich analiza zostaly przekazane MET z okazji sesfi jesiennej w 1999 r. przez
prof. Enrico Nenna z Centralnego Urzedu Statystycznego Kosciola (Sekretariat Stanu). Zob, ostat-
nie dane statystyczne zamieszczone w tym numerze rocznika Diakon" (red.},

% Jegli teraz zestawi sig liczbe kaplandw z diakonami na rdnych kontynentach, pojawiaja
sie takle same ré#nice. Podczas gdy w Ameryce jest 7, 4 kaplana na kaidego diakona (przede
wszystkim z powodu wielkiej liczby diakondw w Ameryce Péinocne]), w Azjl preypada 336 ka-
plandw na kaidego diakona. W Afryce jest 87 kaplandw na kaidego diakona stalego, w Europie
27, a w Oceanii 31. Liczba diakondw w stosunku do wszystkich wy$wieconych zmienia sie wigc
bardzo w zalefnodci od regionu.

= Inne #Fradio informacii podaje nam wykaz krajow, w kiorych diakoni stali s3 najliceniejsi:
Stany Ziednaczone (11 589), Niemcy (1 918), Wiochy (1 845), Francja (1 222), Kanada (824),
Brazylia (8206).

¥ por. H, Legrand e diaconat dans sa relation 4 la thédologie de 'Eglise et aux ministéres. Récep-
tion et devenir dit diaconat depuis Vatican Il W: Diaconal, 21° siécle. Ed. A. Haquin, Ph. Weber.
Bruxelles-Paris-Montréal 1997 5. 13-14,
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Statystyki pozwalajg wnioskowac, 2e podijeto reakcje na dwie bardzo raz-
ne sytuacje. Z jednej strony, wiekszoé¢ Koscioldw w Europie Zachodniej
i w Ameryce Pélnocnej musiala po Soborze stawic czolo zmniejszeniu sig licz-
by kaplanéw oraz przystapi¢ do znaczacej reorganizacji postug. Z drugiej stro-
ny, Koscioly wyrosle w wiekszosci starych terytoriow misyjnych od dhugiego
czasu wypracowaly strukture, odwolujac sie do zaangaZowania duzej liczby
katechetéw §wieckich.

Konieczne jest przeanalizowanie tych dwéch typowych sytuacji, dobrze
wiedzac, 2e nalezaloby uwzgledni¢ liczne zmienne czynniki; bedac réwniez
$wiadomi, 2e — w jednym czy drugim przypadku — jest mozliwe, iz pewna
liczba biskupéw chciala ustanowi¢ diakonat staly w swoich diecezjach, nie
tyle z racji duszpasterskich, a raczej z powodu teclogicznego, przypomniane-
go takZe przez Sobor Watykarniski 11, to znaczy — pozwoli¢ postudze opartej na
$wieceniach wyrazi¢ sie jak najlepiej za posrednictwem tradycyjnie uznanych
trzech stopni.

Pierwsza typowa sytuacja — Koscioly z niewielka liczba diakondw

Liczne Koscioly nie uwzglednily wigc potrzeby rozwijania diakonatu stalego.
S3 to Koscioly przyzwyczajone do funkcjonowania z niewielkg liczbg kapta-
néw i do odwolywania si¢ do zaangaZzowania wiekszej liczby swieckich, prze-
de wszystkim jako katechetéw. Przyklad Afryki jest wzorcowy w tym wzgle-
dzie®. Niewstpliwie dotyczy to doswiadczeri innych miodych KodciolGw.

Nalezy przypomnie¢, 2e w latach piecdziesiatych liczni misjonarze i biskupi
w Afryce prosili o przywrécenie diakonatu, myslac szczegdlnie o katechetach
z krajow misyjnych; widzieli w tym spos6b udzielenia odpowiedzi na wymogi
liturgiczne misji i brak kaplanéw. Ci nowi diakoni mogliby wigc zajmowac
si¢ liturgia w miejscach drugorzednych, kierowa¢ zgromadzeniami niedziel-
nymi w przypadku braku misjonarza, przewodniczyé pogrzebom, asystowad
przy zawieraniu malzeristwa, zapewnia¢ katecheze i gloszenie stowa Bozego,
zajac sie dzielem caritas i administracia Kosciola, udziela¢ inne sakramenty*'®,
Taka perspektywe prezentowali liczni Ojcowie Soboru Watykariskiego 11, co
przypomina Dekret Ad gentes, méwiac o ,grupie (katechetéw) tak bardzo za-
shuzonej w dziele misyjnym wsrod narodow™,

* W odniesieniu do nastepnych punkidw por. J. Kabasu Bamba. Dhgcres permanenis ou catd-
chistes au Congo-Kinshasa. Ottawa 1999 (maszynopis) ss. 304,

A% pytor cytuje tutaj biskupdw: W. Van Bekkuma, E. D'Souza (Indie), J. F. Cornelisa (Elisabethvil-
le), a w czasie przygotowania Soboru ordynariuszy (w wickszoSci Europejczykdw) z Kongo
i Rowvandy (tamze 5. 190).

M 17. Mozna tutaj wspomnied interwencje biskupa B. Yago i P. YU Pina, przypomniane
w poprzednim rozdziale,
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Jednak wlatach posoborowych biskupi afrykariscy okazali si¢ bardziej
wstrzemieZliwi i nie zaangazowali si¢ w dzielo reaktywacji diakonatu. Uczest-
nik VIII Tygodnia Teologicznego w Kinszasie, kiory mial miejsce w 1973 r.,
stwierdza, ze w Afryce propozycja przywrécenia diakonatu stalego wzbudzita
o wiele wigkszy sprzeciw niz entuzjazm. Podniesione zastrzezenia powrécily
w réznych miejscach. Dotycza one stanu 2ycia diakonéw, sytuacji finansowej
miodych Koscioléw, konsekwencji dla powolar kaplariskich, zamieszania i nie-
pewnosci dotyczacej natury powotania diakoriskiego, klerykalizacji swieckich
zaangazowanych w apostolstwie, konserwatyzmu i braku ducha krytycznego
u niekt6rych kandydat6w, malZeristwa duchowieristwa i dewaluacji celibatu,
reakcji wiernych, ktérzy zadowola sie diakonatem jako pélsrodkiem®,

Biskupi kongijscy zajmujg wigc roztropng postawe. Dlaczego wyswigcad
katechetéw jako diakon6w, jesli nie jest im dawana zadna nowa wiadza? Nale-
2y raczej zaangazowad sie w dowartosciowanie $wieckich i podja¢ prace nad
odnowsg roli katechetéw. Inne kraje odwolajg si¢ do wigkszego uczestniczenia
$wieckich jako ,shug stowa” lub jako animatoréw malych wspdlnot. MoZna to
czynié tym lepiej, gdyz Sobér mocno zwrécit uwage na powolanie wszystkich
ochrzezonych do uczestniczenia w misji Kosciola,

Pojawi sie czesto zastrzezenie: ,Co moze czynic diakon, czego nie moglthy
czyni¢ §wiecki?” Trzeba uzna¢, ze wezel sakramentalny, ktéry laczy diakonéw
z biskupem, naklada dla niego szczegdlne obowigzki, kiGre trwaja przez cale
ycie 1 moga by¢ trudne do wypelnienia, szczeg6lnie w przypadku diakonow
zonatych®, Z drugiej strony, chodzi zazwyczaj o Koscioly, w ktdrych rola po-
stugi opartej na §wigceniach jest dobrze okreslona oraz zachowuje swoj glebo-
ki sens, nawet jesli kaptani nie sa liczni.

Wzigwszy to pod uwage, moZna rownie? wspomnie¢ niektore inicjatywy,
jak na przyklad inicjatywe biskupa Ruiza z tubylczej diecezji San Cristobal
(Meksyk). Wobec faktu, Ze jego diecezja nigdy nie zdolala mie¢ powolari ka-
plariskich sposréd tubylcéw, cheial dokona¢ intensywnej promocji diakonatu
statego; przeprowadzil wiec dlugi proces formacji majacy doprowadzic az do
diakonatu meZczyzn #onatych, ktérzy zostaliby w ten sposob zlaczeni sakra-
mentalnie z jego poshuga biskupia, dajac poczatek KoSciolowi tubylczemu®.

2 Por. Kabasu Bamba, Digcres permanents 5. 195, kidry odwoluje sig do: M. Singleton. Les nou-
velles formes de minisiére en Afrigue. PMV 50:1974 s. 33.

13 Arcybiskup Santiago de Chile tak referuje zastrzezenia postawione przez niektérych kapla-
néw: ,Dicen por ejemplo que el Diaconado es un compromiso innecesario, ya que sus fuciones
las pueden cumplir laicos y laicas ad tempus: si resulta se les prorroga el mandato, de lo contra-
rio, no se les renueva” (C. Oviedo Cavada. La promocidn del diaconado permanente. Iglesia de
Santiago” (Chile) 1992 nr 24 5. 25).

24 por. diugl tekst opublikowany przez diecezjg San Cristobal de Las Casas Directorio Diocesano
para el Diaconado ndigena Permanente 2 1999 (ss. 172).
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Druga typowa sytuacja — Koscioly z bardziej rozwinietym diakonatem

Druga typowa sytuacja ma miejsce w tych Kosciolach, w ktérych diakonat
bardziej rozpowszechnit sie. Sa to Koécioly, ktére musialy stawi¢ czolo znacz-
nemu spadkowi liczby kaplanéw: Stany Zjednoczone, Kanada, Niemcy, Wio-
chy, Francja... Konieczno§¢ dokonania reorganizacji zadari duszpasterskich,
aby odpowiedzie¢ na potrzeby wspélnot chrzescijariskich, przyzwyczajonych
do szerokiej gamy poshlug i zadanie znalezienia nowych wspélpracownikéw
stymulowaly wylonienie si¢ nowych postug i wzrost liczby swieckich zaan-
gazowanych w petnym czasie w duszpasterstwo parafialne lub diecezjalne®>.
Sprzyjalo to takie rozpowszechnieniu diakonatu. Jednak réwnoczesnie wy-
warlo bardzo silny nacisk na rodzaj zadani powierzonych diakonom. Zadania,
ktére przez dlugi czas byly bez probleméw wykonywane przez kaplandw,
z powodu ich duzej liczby, musialy teraz zosta¢ powierzone innym wspélpra-
cownikom, jedne wyswigconym (diakoni), a inne niewyswigconym (§wieccy
pracownicy duszpasterstwa). Z powodu takiego kontekstu diakonat czesto byt
postrzegany jako posfuga uzupelniajaca prezbiterat.

Taka dynamika jest udokumentowana w szerokich badaniach przeprowa-
dzonych w Stanach Zjednoczonych™, kidra jest reprezentatywna dla sytuacii
istniejacej w wielu krajach. Wskazuje ona, Zze diakoni wykonujg to, czym zaj-
mowali si¢ kaplani przed przywréeeniem diakonatu. Wypelniaja swoja posiu-
ge w parafii, w ktérej przebywaja, oraz spelniaja gléwnie funkcje liturgiczne
i sakramentalne. Ich proboszczowie widza szczegdlnie ich uzytecznoéé w dzia-
taniach sakramentalnych, jak: chrzty, matZeristwa i liturgia. To samo nalezy po-
wiedzie¢ o opiece nad chorymi i 0 homiliach. W mniejszym stopniu podejmuja
postuge wéréd wieZniéw i w dziedzinie promodji praw cywilnych i ludzkich.
Leaders Swieccy — ze swej strony — uwaiaja, Ze diakoni lepiej sprawdzaja sie
w bardziej rodzinnych i tradycyjnych zadaniach niz liturgia i sprawowanie sa-
kramentéw. Przewiduje sie, ze wzrosnie ich liczba z powodu spadku liczby
kaplanéw. Spelniajac w ten sposdb zadania tradycyjnie wykonywane przez
kaplanéw, diakoni sa narazeni na niebezpieczeristwo jawienia sie jako ,nie-
peini kaptani” lub  bardziej zaawansowani §wieccy”. Niebezpieczeristwo jest
tym wicksze, ze pierwsze pokolenia diakonéw otrzymaly mniej poglebiong
formacije teologiczna niz formacja kaplanéw oraz stalych pracownikéw dusz-
pasterskich.

W zale#nodci od kraju, tym wspélpracownikom nadano réine okrelenia:  pozostajacy
w duszpasterstwie”, pracownicy lub animatorzy duszpasterstwa,  pomocnicy duszpasterscy”,
<pomocnicy parafialni®, _asystenci parafialni”, asystenci duszpasterscy” (Pastoralassistenten und
Pastoralassistinner). Por. A. Borras. Les laics en responsabilitd petorale? Paris 1998,

M8 NICCB. National Study of the Diaconate. Summary Report. Origins” 25:199G nr 30.
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Analogiczna ewolucja wyraza si¢ takZze w innych regionach, w ktérych na-
stapil znaczny spadek liczby kaplanéw™’. Chodzi tu o wysilek udzielenia od-
powiedzi na rzeczywiste potrzeby ludu BoZego. Pozwala ona tym Koéciolom
na zapewnienie szerszej obecnosci postugi opartej na $wieceniach we wspdl-
notach chrzescijariskich, kiére moglyby by¢ narazone na utrate poczucia wlas-
ciwego znaczenia tej poshugi. Wraz z biskupem i kaplanem diakon bedzie im
przypominal, Ze to Chrystus jest tym, ktory w kazdym miejscu jest fundamen-
tem Kosciola i ze dziala w nim przez Ducha Swigtego.

W takim jednak kontekscie tozsamos¢ diakoriska zmierza do przyjecia za
punkt odniesienia osobe kaplana. Diakon jest widziany jako ten, kto pomaga
kaplanowi lub zastepuje go w dzialaniach, ktére kiedys wypelnial on regu-
larnie. Dla wielu taka ewolucja pozostaje problematyczna, poniewaz bardzo
utrudnia wylonienie sie wiasciwej tozsamosci poshugi diakoriskiej®. Dlatego
tu i tam usiluje sie zmodyfikowad ewolucje, okre§lajac charyzmaty, ktére mo-
glyby by¢ odrebne dla diakonatu oraz wlasciwe zadania, ktére moglyby zostad
mu zlecone na pierwszym miejscu.

Linie ewolucyjne

Najnowsze teksty kongregacji rzymskich wyliczaja zadania, ktére moga by¢
powierzone diakonom, grupujac je wokdét trzech uznanych diakonii: liturgia,
stowo i milo§¢*®, Nawet jesli przewiduje sie, e kt6ra$ z tych diakonii bedzie
mogla zaja¢ wicksze miejsce w dzialaniu diakona, kladzie si¢ nacisk na to, ze
catoé¢ tych trzech diakonii stanowi jedno$¢ w shuzbie Bozego planu odku-
pienia: postuga stowa prowadzi do poshugi oltarza, kiéra — z kolei — zmierza
do konkretnego przeloZenia liturgii na Zycie, ktére prowadzi do milogci™®,
Jednak uznaje sig¢, ze w calodci tych zadan ,postuga mitosci®®! jawi si¢ jako
szczegilnie charakterystyczna w postudze diakonéw.

Y7 Por. np. P. Maskens. Une enquéte sur les diacres francopbones de Belgique. W: Diaconat, 21*
siécle 5. 217-232,

M8 Por. B. Sesboilé. Quelle est l'identité ministérielle du diacre?, ['Eglise & venir. Paris 1999 s.
255-257.

¥ Por. Kongregacia ds. Duchowieristwa. Directorium pro ministerio et vita diaconorum perma-
nentium (22 11 1998) art. 22,

H Tamze art. 39. Tekst dodaje nastepujacy paragraf: Jest bardzo waine, aby diakoni mogli wy-
pehni¢ — adpowicdnio do ich moliwosdcl - w pelni swoja postuge: w przepowiadaniu, w liturgii
i w milodcl, oraz aby nie byli odsunieci do zadari marginesowych, do funkeji uzupelniajacych
lub do zadad, kidre zazwyczaj moga by¢ podjete przez wiernych niewyéwieconych”.

# Por. Kongregacia Wychowania Katolickiego. Ratio fundamentalis institutionis diaconorum
permanentium 9. W koricu munus regendi realizuje sie w poswieceniu dziclom milosci i opieki
oraz w animacji wspdlnot lub sektordw #ycia koscielnego, szczegdlnie w tym, co dotyczy milo-
scl. Chodzi tuta) o nafbardziel charakierystyczng poshuge diakong’.
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W wielu regionach bedzie si¢ wigec dazy¢ do wyznaczenia diakonom pew-
nej liczby zadan, laczacych sie w taki czy inny sposdb z ,postuga milodei”, Wy-
korzysta si¢ szczegolnie fakt, Ze wiekszo$¢ z nich jest meZczyznami Zonatymi,
ktorzy troszcza sie o swoj byt wlaczeni w §rodowisko pracy, przezywajac ze
swoja Zong pierwotne doswiadczenie Zyciowe?,

Na przyklad tekst biskupéw francuskich, opublikowany w 1970 r., okazuje
pierwszeristwo ,diakonom, ktérzy codziennie majgc kontakty z ludZmi dzieki
swojej sytuacji rodzinnej i zawodowej moga swoim Zyciem §wiadczy¢ shuzbe,
ktéra lud Bozy powinien okazac¢ ludziom na wzér Chrystusa (...). Diakoni stali
beda w ten sposéb uczestniczy¢ w sposcb im wihasciwy w wysitku Kosciola
hierarchicznego, by wyjs¢ na spotkanie niewierze i nedzy oraz by sta¢ sie
bardziej obecnymi w $wiecie. Zachowajg oni swoje wczesniejsze obowiazki
zgodne z poshiga diakoriska™®. Powierzy sie im wiec misje, ktéra czesto jest
usytuowana ,w Srodowisku zawodowym i w zadaniach w stowarzyszeniach
lub zwigzkach zawodowych (to znaczy w zadaniach politycznych, w szcze-
g6lnosci w gminach i miastach). Jest ona ukierunkowana na pomoc ubogim
i zepchnietym na margines, w tych miejscach, ale takze w dzielnicach i w pa-
rafiach, poczawszy od miejsca zamieszkania i Zycia rodzinnego”™.

Bedzie si¢ wigc dazyé, tu itam, do podjecia szczegdlnego wysitku, aby
diakonat byl ,postluga graniczng”, kidra troszczy sie o Koscidt w sytuacjach
granicznych™ praca w sSrodowiskach, gdzie kaplan nie jest obecny, a takze
w rodzinach z jednym rodzicem, wir6éd malzeristw, wieZniéw, mlodziezy, nar-
komandéw, chorych na AIDS, oséb w podeszlym wieku, grupach przezywaija-
cych trudnodei... Ukierunkuje sie zadania diakondw na dzialania o charakte-
rze spolecznym, charytatywnym lub administracyjnym, nie pomijajac jednak
koniecznej wigzi z zadaniami liturgicznymi i nauczycielskimi. W Ameryce ka-
cinskiej bedzie sie mowi¢ o rodzinach ewangelizujacych w $rodowiskach do-
mowych, znajdujacych sie w sytuacji konfliktowej; o obecnodci w sytuacjach
granicznych, jak narkotyki, prostytucja i przemoc miejska; o czynnej obecno-
$ci w sektorze edukacyjnym, w $wiecie pracy i w §rodowisku zawodowym;

¥ Nie jest wyswiecana Zona, a jednak misja powierzona diakonowi zobowigzuje malzonksw
do okreslenia sie — w jakis sposSb — ze wzgledu na te poshuge” (M. Cacoulet, B. Vicle. Les
didcres, cytowane w dokumencie o roli 2ony diakona [Québec 1993). Dlatego w wielu krajach
tona jest zlaczona z meZem w czasie Jego formacji poczgtkowej i uczestniczy z nim w jego
formacji stalej.

™ Informacja Komisji Episkopatu Francii ds. Duchowieristwa cytowana przez F. Denlau. Milfe
didcres en France. Erudes” 1995 nr 383 5, 526.

B4 Tamze 5. 527. Ten kierunek przyjety przez biskupdw zostal potwierdzony w 1996 1. z okazji
ich zebrania w Lourdes, w czasie kidrego wyrazono fyczenie, aby wraZenie wywolywane przez
diakondw nie odnosilo sie do uzupetniania kaptandw, ale komunii z nimi w wypehianiu sakra-
mentu Swigcerd” (DC 1996 nr 2149 s. 1012 n.).
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o wigkszej obecnosci na obszarach bardziej zaludnionych, jak réwniez we
wsiach; w koricu, przypomni si¢ animacje malych wspdlnot™. Bardzo czesto
bedzie sie klag¢ nacisk, aby diakoni otrzymywali coraz powazniejszg formadje
teologiczng i duchows.

Wychodzac od tych bardzo réznych do$wiadczen, okazuje si¢, Ze nie ma
nadziei na scharakteryzowanie caloéci postugi diakoriskiej za posrednictwem
zadari, kiGre bylyby wylacznie zadaniami diakona z powodu tradycji eklezjal-
nej — ktéra jest catkowicie niejasna — lub z powodu Scistego rozdzialu miedzy
roznymi postugami®®, Wydaje sie, ze tekst Soboru Watykariskiego Il to prze-
czul, poniewaz jedng z racji, kt6ra przywoluje, na rzecz przywrécenia ,diako-
natu jako stalego stanu Zycia” jest wzmocnienie ,przez przekazane w tradycji
od apostoléw nalozenie rak” i scislejsze polaczenie z ohtarzem Judzi, kis-
rzy spelniajg prawdziwie diakoriskg postuge, gloszac stowo Boze jako kate-
chiéci, kierujac w imieniu proboszcza i biskupa rozproszonymi wspdlnotami
chrzescijafiskimi albo praktykujac milosierdzie w dzialalnosci spolecznej czy
charytatywnej” (DM 16)*7. Skloni to niektérych do zaproponowania, 2e dla
scharakteryzowania diakona nalezy rozwaza¢ glownie aspekt bytowy diako-
na, ,Zwracajgc si¢ do bytu nalezy szukac¢ specyfiki diakonatu stalego, a nie
w aspekcie dziatania. To, czym oni sg, decyduje o oryginalnodci tego, co
robig ",

W takiej perspektywie upodobnienia do Chrystusa-Stugi podejmuje sig
obecnie refleksje teologiczna i duszpasterska dotyczacea linii ewolucji diakona-
tu statego. Dostrzega sie w tej racji teologicznej miejsce poglebienia duchowe-
go bardzo dostosowanego do naszych czaséw. Moze ona prowadzi¢ pasterzy
do wyboru zadari powierzonych diakonowi. Wyr6znia sie wiec te zadania,
ktére lepiej uwypuklaja te ceche charaklerystyczng diakonatu. Niewatpliwie
stuzba ubogim i uciskanym, shuzba, ktéra nie jest zwykla asystencja, ale kidra
— na wzér Chrystusa — jest dzieleniem Zycia z ubogimi, aby wedrowac 2 nimi
w kierunku pelnego wyzwolenia®®. Sluzba tym, ktdrzy s3 na progu Koéciola
i ktérych trzeba prowadzi¢ do Eucharystii. W wielu krajach, taka perspekty-

5 por, 1.G. Mesa Angulo. Aportes para visualizar un borizonte pastoral para el diaconado
permanente en América Latina, bacia el tercer milenio. W: CELAM. I Congreso de diaconado
permanente. Lima, sierpieri 1998. Dokument roboczy.

¢ pewna liczba zadari zostanie, oczywiscie, zarezerwowana diakonowi przez prawo kanonicz-
ne, ale one nié wyczerpujg calej deialalnodet diakona.

o7 Kursywa nasza,

@ R Pagé. Diaconal permanent et diversité des minisiéres. Perspectives du droil canonigque.
Montréal 1908 s, 61,

@ por, V. Gerardi. Fl diaconado en la Iglesia. W: CELAM. [ Congreso de diaconado permanente
5. 8, ktéry nawigzuje do pierwszego micdzynarodowego kongresu odbytego w Turynie w 1977
r
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wa jest bardzo obecna w refleksji odpowiedzialnych za formacje diakondw
oraz widzi sie rozwdj wérdd diakonéw duchowosci i duszpasterstwa ,shuz-
by mitoéci”. Wiasciwa posta¢ diakona powinna w ten sposéb powoli wylonié¢
sie posrad roznych postug | wyrazic sie za posrednictwem pewnego sposobu
dzialania — w duchu shuzby — sposobu, ktéry wszyscy maja urzeczywistniac,
ale takZe przez przyjecie naznaczone przez niektére zadania lub szczegdlne
funkcje, ktére bardziej uwidaczniajg Chrystusa-Shuge.

Wydaje si¢ jednak, 2e zostalo juz uznane, i2 ewolucja poslugi diakonatu
powinna by¢ ujmowana zawsze w lacznodci z konkretnymi potrzebami wspal-
noty chrzescijariskiej. Niektére Kodcioly zdadza sobie sprawe z potrzeby za-
pewnienia jej szerokiego rozwoju. Inne natomiast bedg wymaga¢ od diakonéw
wypelnienia innych zadari ni2 te wyZej wymienione — mozna pomysle¢ o tych
zadaniach, ktére przyczyniajg sie do animacji duszpasterskiej parafii i malych
wspdlnot chrzescijanskich. Istotnym celem pasterzy, natchnionym przez sw.
Pawla, jest to, ,aby przysposobili $wigtych do wykonywania poslugi dla bu-
dowania Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednoéci wiary
i pelnego poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wiel-
kosci wedlug Pelni Chrystusa” (Ef 4, 12-13). W sluzbie biskupa i jego prezbite-
rium diakon powinien, w sposéb, ktéry mu odpowiada, i$¢ tam, gdzie wyma-
ga tego troska duszpasterska.

Rozdzial VII

Teologiczne ujecie diakonatu w perspektywie Soboru Watykariskiego 1T

Teologiczne ujgcie diakonatu w perspektywie Soboru Watykariskiego 11
musi wyjs¢ od tekstéw soborowych, przeanalizowac ich recepcje, a nastepnie
jak zostaly poglebione w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciola,
uwzgledni¢ fakt, Ze przywrocenie diakonatu dokonalo sie w zréZnicowany
sposib w okresie posoborowym, a przede wszystkim zwrécié szczegdlng
uwage na wahania o charakterze doktrynalnym, ktére jak uparty cieri towa-
rzyszyly réinym stanowiskom duszpasterskim. R6Zne i zréZnicowane aspekty
wymagaja dzisiaj podjecia wysitku wyjasnienia teologicznego. W niniejszym
rozdziale zamierzamy przyczynic si¢ do tego wyjasnienia w nastepujacy spo-
s0b. Okreslimy najpierw Zrodla i racje, ktére czynia z teologicznej i eklezjalnej
tozsamoéci diakonatu (stalego i przejSciowego) autentyczna quaestio disputa-
ta w okreslonych aspektach; sprecyzujemy teologi¢ poshugi diakoriskiej, kt6-
ra moZe stanowi¢ ogolng i pewna podstawe, zdolng do zainspirowania jego
owocnej odnowy (recréation) we wspdélnotach chrzescijariskich.
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L. Teksty Soboru Watykariskiego II i nauczania posoborowego

W tekstach soborowych, w ktérych wprost wspomina sie¢ o diakonacie
(por. KL 35; KK 20, 28, 29, 41; DKW 17; DB 15; KO 25; DM 15, 16), Sobér Wa-
tykariski Il nie zamierzal rozstrzygna¢ Zadnego z probleméw dyskutowanych
w auli soborowej, ani dostarczyé Scisle doktrynalnego usystematyzowania,
Jego prawdziwe zainteresowanie dotyczylo przywrécenia diakonatu stalego
w perspektywie otwartej na wielorakie zastosowania praktyczne. By¢ moie,
dlatego w tekstach zauwaza sie pewne fluktuacje teologiczne, zaleZznie od
miejsca lub kontekstu, w kiérym méwi sie o diakonacie. Zardwno na poziomie
priorytetéw duszpasterskich, jak réwniez obiektywnych trudnosci doktrynal-
nych, teksty odzwierciedlajg zréZnicowanie akcentéw teologicznych, ktérych
nie da sie latwo zintegrowad,

Diakonat byl nastepnie przedmiotem rozwoju i nawiazan w innych doku-
mentach posoborowego nauczania Kosciola: Motu proprio Sacrum diaconatus
ordinem (1967 r.), Konstytucja apostolska Pontificalis romani recognitio (1968
r.), Motu proprio Ad pascendum (1972 r.) Pawla VI; nowy Codex Iuris Cano-
mici (1983 1.) i Catechismus Carholicae Fcclesiae (1992, 1997 t.)* Te nowe
dokumenty przediuzaja podstawowe elementy okreslone przez Sobér Waty-
kariski 11, a niekiedy dodaja sprecyzowania o znaczeniu teologicznym, ekle-
zjalnym lub duszpasterskim; jednak nie wszystkie méwig o nim w takiej same;j
perspektywie, ani nie posiadajg takiego samego znaczenia doktrynalnego™'.
Dlatego teologiczne ujecie diakonatu w perspektywie Soboru Wartykariskie-
go Il domaga si¢ uwzglednienia mozliwej relacji miedzy wahaniami doktrynal-
nymi oraz réznorodnoscia ujeé teologicznych diakonatu, ktére mozna spotkac
w propozycjach posoborowych.

II. Konsekwencje sakramentalnosci diakonatu

Jak zostalo wyzej powiedziane (rozdz. IV), traktowanie diakonatu jako rze-
czywistosci sakramentalnej jest doktryna najpewniejsza i najbardziej spéjna
z praktyka eklezjalna. Jesli zakwestionowaloby sie jego sakramentalnosé, to
diakonat stanowilby forme poshigi oparta tylko na chrzcie; miatby charak-

o Por. AAS S9:1967) 5. 697-704; 60:1968) 5. 3069-373; 64:1973) 5, 534-540; Codex luris Canonici.
Cittd del Vaticano 1983 (= KPK); Catechismus Catbolicae Ecclesiae. Citta del Vaticano 1997 (=
KKK,

M Datyezy to dwich ostamich dokumentdw: Kongregacia Wychowania Katolickiego. Ratio furn-
damentalis institutionis diaconorum permanentium (22 11 1998 r.); Kongregacia ds. Duchowieri-
stwa. Directorium pro ministerio et vita digconorum permanentisim (22 11 1998 r.). Wedbog kard.
P. Laghiego, Ratio fundamentalis jest dokumentem .o charakierze wyjathowo pedagogicznym,
a nie doktrynalnym"; wedlug kard. D. Castrilléna, Directorium zamierza ukazad linle praktycz-
ne” (OsRom 1998 r. z 11 marca s, 6-7).

134



ter funkcjonalny, a Kosciél moglby swobodnie decydowac o jego przywréce-
niu badZ zwieszeniu, jak réwniez o jego konkretnej konfiguracii; posiadatby
o wiele szersza wolnos¢ dzialania niZ ta, jaka jest mu przyznana w odniesieniu
do sakramentéw ustanowionych przez Chrystusa®. Odrzucajac zatem sakra-
mentalnos¢, doprowadziloby sie do zlikwidowania zasadniczych motywaw,
ktére czynia z diakonatu kwestie teologicznie dyskutowana. Jednak takie od-
rzucenie sprowadziloby nas na margines linii wyznaczonej przez Sobér Wa-
tykanski II. Uwzgledniajac sakramentalnos¢ diakonatu, trzeba bedzie podja¢
inne problemy dotyczace teologii diakonatu.

1. Wigczenie diakonatu w Chrystusa

Diakonat jest rzeczywistoscia sakramentalna, dlatego musi ostatecznie by¢
zakorzeniony w Chrystusie. Kosciol, zakorzeniony w samej darmowosci tryni-
tarnej, nie posiada — sam z siebie — mozZliwosci ustanowienia sakramentdw, ani
nadawania im skutecznosci zbawczej*”. Ten fundament chrystologiczny dia-
konatu stanowi konieczne stwierdzenie teologiczne dla jego sakramentalnoéci.
Ponadto, pozwala zrozumie¢ rézne daZenia teologii, aby zwigza¢ diakonat
bezposrednio z samym Chrystusem (zaréwno w relacji z poslaniem aposto-
tow*™, jak | z umywaniem ndg w czasie Ostatniej Wieczerzy)™. Nie zaklada to,
ze trzeba utrzymywac, iz sam Chrystus ,ustanowil” bezposrednio diakonat jako
stopiefi sakramentalny. W jego konkretnym i historycznym wyrazeniu Kosciol

¥ _Christus, -sedens ad dexteram Patris- et Spiritum Sanctum in Suum effundens corpus, quod
est Ecclesia, iam operatur per sacramenta a Se instituta ad Suam gratiam communicandam (,..),
Efficaciter gratiam efficiunt quam significant propter Christi actionem et per Spirirus Sancti vir-
twtem” (KKK 1084},

# _Sunt efficacia quia in eis Ipse Christus operatur: Ipse est qui baptizat, Ipse est qui in Suis agit
sacramentis ut gratiam communicel quam sacramentum significat €., Hic est sensus affirmario-
nis Ecclesiae: sacramenta agunt ex opere operato (...} id est, virtute salvifici operis Christi, semel
pro semper adimpleti (KKK 1127-1128).

¥4 Por. KKK 1536: .Ordo est sacramentum per quod missio a Christo Ipsius Apostolis concredita
exerceri pergit in Ecclesia usque ad finem temporum: est igitur ministeril apostolici sacramen-
tum. Tres implicat gradus: Episcopatum, presbyteratum et diaconatum”,

% Jedli chodzi o zastosowanie tekstu o umywaniu nég do diakonéw, por. Didascalia XVI 13;
H. Wasserschleben. Die irishe Canonensammiung, Leipzig 1885 5. 26: Diaconus [fuit] Christus,
quando lavit pedes discipulorum”, Por. Rahner, Vorgrimler. Digcortia in Christo s, 104, Ostatnio
W. Kasper zaproponcowal, aby widzied w umywaniu nég apostolom 1 stowach Jezusa w ] 13,
15 .die Stiftung des Diakonats”. W: Der Diakon in ekkesiologischer Sicht angesichis der gegen-
weirtigen Herausforderungen in Kirche und Gesellschafl, Diconia in Christo” 32:1997 H, 3-4 s.
22. Rzeczywiscie, caly fragment Mk 10, 4345 jest cytowany w Didascalia (111 13) odnognie do
diakonéw. Ze swej strony, $w. Ignacy Antiochefiski uwaza, #e diakonom zostala powierzona
wstuzha Jezusa Chrystusa™ (Magn. 6, 1), a $w. Polikarp zacheca ich do postgpowania w prawdzie
Pana, kedry stal sie diaconos wszystkich (Fil. 5, 2).
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odegrat decydujacg role. Bylo to uznane posrednio, dzisiaj w mniejszosciowej
opinii, kt6éra utoZzsamiala ustanowienie Siedmiu (Dz 6, 1-6) z pierwszymi dia-
konami*®, Wykazaly to studia egzegetyczne i teologiczne nad caloscia rozwoju
historycznego oraz stopniowym procesem zréZnicowania postug i charyzma-
téw aZ do utrwalenia sie tréjpodziatu: biskup, prezbiter i diakon.™. Roztropny
jezyk Soboru Trydenckiego (divina ordinatione) i Soboru Watykariskiego 11
(divinitus institutum [...] iam ab antiguo [...]1)"*® odzwierciedla niemozliwosé
catkowitego utozsamienia dziatania Chrystusa i Kosciola w relacji do sakra-
mentow, jak réwniez do zloZonosci fakiéw historycznych.

2. ,Charakter” sakramentalny diakonatu i ,upodobnienie” do Chrystusa

Sobor Watykariski 11 nie stwierdza bezposrednio niczego odnognie do cha-
rakteru sakramentalnego diakonatu; czynia to natomiast dokumenty posoboro-
we. Moéwig one o ,nieusuwalnym charakterze” zwigzanym z kondycja trowvalej
shuzby (Sacrum diaconatus ordinem, 1967 r.) lub o nieusuwalnej ,pieczeci”,
ktdra upodabnia do Chrystusa ,diakona” (KKK 1997 r.).**® Doktryna ,charakte-

26 Aktualna dyskusja egzegetyczna na temat Dz 6, 1-6 jako poczatku diakonatu siega tekstow
patrystycznych: fw. Trencusz (I w.) Cddversus baereses 1 26, 3; I 10) widzl w wyswicceniu
JSiedmiv" poczatek diakonam; sw. Jan Chryzostom (ok. 400 r.) (In Acta Apostolorum 14, 3: PG
G0, 115 n.) nie uwaza Siedmiu” za diakondw, chocia2 interpretuje ich zadanie jako $wiecenia
i uczestniczenie w postaniu apostolskim. Ta druga opinia zostala przyjeta przez Synod in Trulfo
(692 r.), synod, ktéry dla Kosclola prawostawnego ma wartoée soboru powszechnego; por. Con-
cilfum Oueinisextunt kan. 16 (Mansi X1 949).

" Rozréidnienie migdzy trzema stopniami bylo jasne w epoce poapostolskiej; by¢ moze, po raz
pierwszy dokonuje go $w. Ignacy Antiocheriski (Ad Trall. 3, 1J. Na ten temat por, E. Dassmann.
Amter und Dienste in der friibchristlichen Gemeinden. Bonn 1994; E. Cananeo. T ministeri della
Chiesa antica. Testi pairistict dei primi tre secoli. Milano 1997,

¥ Sic ministerium ecclestasticum divinitus institutum diversis ordinibus exercetur ab illis qui
iam ab antiquo eplscopl, presbyter, diaconi vocantur” (KK 28 z odniesieniami do Soboru
Trydenckiego: DS 1765: .(...) in Ecclesiae ordinatissima dispositione plures et diversi essent
ministrorum ordines (...} ab ipso Ecclesiae initio (...)" oraz DS 1776: , (...) hierarchiam, divina
ordinatione institutam, quae constal ex episcopis, preshyteris et ministris (... )"

M Non tameuam merus ad sacerdotium gradus est existimandus, sed indelebile suo charactere
ac precipua sua gratia insignis ita locupletatur, ut qui ad Ipsum vocentur, i mysteriis Christ et
Ecclestae stabiliter inservire possunt” (Pawel V1. Sacrum diaconatus ordinem. AAS 59:1967 s,
698). .Diaconi missionem et gratiam Christi, modo speciali, participant. Ordinis sacramentum eos
signat sigillo (scharactere-} quod nemo delere potest et quod eos configurat Christo qui factus
est «diaconuss, id est, omnium minister” (KKK 1570). Prout gradus Ordinis sacri, diaconatus
characterem imprimit et specificam gratiam sacramentalem communicat. Character diaconalis est
signum configurativum-distinctivum animae modo indelebili impressum (...)" (Ratio fundamenta-
lis 7. W takiej mierze, w jakiej kan. 1008 KPK, odnosi sie takze do diakonatu, moie by¢ réwnicz
stwierdzony jego nieusuwalny charakter,
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ru” diakoriskiego jest spéjna z sakramentalnoscia diakonatu i stanowi bezpo-
Srednie zastosowanie tego, co Sobér Trydencki stwierdza na temat sakramentu
$wieceri w jego calosci.*® Opiera sie na $wiadectwach tradydji teologicznej;*"!
umacnia wiemnos¢ Boga wobec Jego daréw, zaklada niepowtarzalnosé sakra-
mentu i trwalg staloé¢ w sluzbie eklezjalnej.*® Nadaje w koricu diakonatowi
¢ no$nosc teologiczng, ktéra nie moze by¢ sprowadzona do rzeczywistosci
czysto funkcjonalnej. Jednak taka doktryna stawia pewne pytania, ktére wyma-
gaja dalszych wyjasnien teologicznych: jak rozumieé¢ zastosowanie do diakona
rozroZnienia ,essentia, non gradu tantum”, ktére konstytucia Lumen gentim
(art. 10) wprowadza miedzy kaplaristwem powszechnym i kaplaristwem urze-
dowym?** Jak dalej sprecyzowaé, w ramach jednosci sakramentu, specyfike
charakteru diakonatu w jego odrebnej relacji do charakteru prezbiteratu i epi-
skopatu? Jakie srodki zastosowad w kazdym przypadku w celu symbolicznego
rozroZnienia odrebnego upodobnienia do Chrystusa?

Sobor Watykanski I nie odwoluje sie do terminologii upodobnienia, ale
uzywa powsciagliwych wyrazen, do kt6rych jest whaczona sakramentalno$§c,
Mowi takze o szczegdlnym uczestnictwie w postaniu i lasce najwyiszego Ka-
plana®*. W motu proprio Ad pascendum (1972 r.) diakon staly jest uwazany
za znak lub sakrament samego Chrystusa*®. Katechizm Kosciola Katolickiego
odwoluje si¢ do klasycznej terminologii upodobnienia, laczac ja z doktryna

0 Quoniam vero in sacramento ordinis, sicut et in baptismo et confirmatione, character impri-
mitur, qui nec deleri nec auferri potest: merito sancta Synodus damnat eorum sententiam, qui
asserunt, Novi Testamenti sacerdotes temporarium tantummodo potestatem habere, et semel rite
ordinatos iterum laicos effici posse, si verbi Dei ministerium non exerceant” (Sobér Trydencki.
D5 17670,

# Por. Tomasz z Akwinu, Jr IV Sententiarum d, 7 q. 2 ad 1; wende, Summa theologiae 111 q. 63
a 3.

% Chociat nie wspomina bezpodrednio o doktrynie charakieru” w odniesieniu do diakonan,
Dhrectoritem stwierdza: Sacra Ordinatio, semel valide recepta, numgquam evanescit. Amissio ta-
men stats clericalis fit iuxta normas iure canonico stamtas™ (nr 21).

¥ Directorium (nr 28) mowi o istotnej rdZnicy”, jaka zachodzi miedzy postugy diakona prey
ottarzu i kazda inna poshuga liturgiczng. Nie odsyla jednak do KK 10, ale do KK 29 Constat eius
diaconiam apud altare, quatenus a sacramento ordinis effectam, essentialiter differre a quolibet
ministerio liturgico, quod pastores committere possint christifidelibus non ordinatis. Ministeriom
liturgicum diaconi pariter differt ab ipso ministerio sacerdotali”,

(L. gratia sacramentali roborati” (KK 29); , (...} gratam sacramentalem diaconatus (...
(DM 16).

5 Missionis autem el gratiae supremi Sacerdotis peculiari modo particeps sunt inferioris quogue
ordinis ministri, imprimis diaconi, qui misteriis Christi et Ecclesiae servientes  ...)" (KK 41),

¥ Daconatus permanens (...) signum vel sacramentum ipsius Christi Domini, qui non venit
ministrar, sed ministrare” (Pawel V1. 4d pascendum. AAS 64:1972 s. 536).
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charakteru®. Jestesmy wiec wobec dalszego rozwoju tekstéw soborowych,
konsekwenciji bezposredniej relacji diakona z Chrystusem na mocy sakramentu
$wieceri, Pozostaje do sprecyzowania, jakie jest jego znaczenie.

3. Dziatanie diakoriskie , in persona Christi (Capitis)™?

Techniczne wyrazenie ,in persona Christi (Capitis)' jest uzywane w réZnym
znaczeniu w tekstach Soboru Watykariskiego I1. Stosuje si¢ je w odniesieniu
do postugi biskupiej, traktowanej zaréwno w jej calosci, jak i w jednej z jego
whasnych funkcji®; szczegélnie znaczace jest zastosowanie go do poshugi eu-
charystycznej ze strony kaplaristwa urzedowego (prezbiteratu) jako najwyz-
szego wyrazenia tej poshugi®®, poniewaz przewodniczenie i konsekrowanie
Fucharystii nalezy do jego wylacznej kompetencji®®. Perspektywa jest o wiele
szersza w innych tekstach, w ktérych wyrazenie moze obja¢ cale dzialanie

* W relacji do KK (art. 41) i DM (art. 16) KKK méwi: Diaconi missionem et gratiam Christi,
modo speciali, partictpant. Ordinis sacramentum eos signat sigillo Gcharacteres) quod nemo
delere potest et quod eos configurat Christo qui factus est -diaconus-, id est, omnium minister”
(nr 1570). Ratio fundamentalis yezy upodobnienie z wylaniem Ducha i okredla je poprzez upo-
dobnienie go do kondycji Chrystusa jako Shugi wszystkich: Diaconatus confertur per peculiarem
effusionem Spiritus (ordinatio), guae in recipientis persona specificam efficit configurationem
cum Christo, Domino et Servo omnium (...} is [diaconus] enim, prout unici ministerii ecclesiastici
particeps, est in Ecclesia specificum signum sacramentale Christi servi (...). Character diaconalis
est signum configurativum-distinctivum animae modo indelebili impressum, quod sacre ordine
auctos configurat Christo (...)" (ar 5, 7).

“ Sakramentalnoé episkopatu zaklada, ze Episcopi, eminenti ac adspectabili modo, ipsius
Christi Magisiri, Pastoris et Pontificls partes sustineant et in Elus persona agant” (KK 21). W
innych miejscach uzywa sig formut analogicznyeh jak: Episcopi sententiam de fide et moribus
nomine Christi prolatam” (KK 25); ,potestas qua, nomine Christi personaliter funguntur® (KK
27); .munus in ipsius nomine et potestate docendi, sanctificand] et regendi” (DA 2); .oves suas
in nomine Domini pascent™ (DB 110,

# W KK, odnoénie do istonego rozré#nienta miedzy kapharistwem powszechnym i kaplaristwem
urzedowym, méwi sie o tym ostatnim, 2e potestate sacra, qua gaudet, populum sacerdotalem
efformat ac regit, scrificium encharisticum in persona Christi conficit illudque nomine totius
populi Deo offert” (art. 10); dalef KK stwierdza odnoénie do kaplandw, fe suum verum munus
sacrum maxime exercent in eucharistico culty vel synaxi, qua in persona Christi agentes (...)
unicum sacrificium (...} repraesentant” (art. 28), W réwnowainy sposéb DP stwierdza, ze ,pra-
esertim in sacrificio Misse, presbyterii personam specialiter gerunt Christ” (art. 13).

0 Wies in persona Christi z wykacznodeig kaplariska konsekrowania Eucharystii zostala uwypu-
klona w dokumentach poscborowych. Synod Biskupsw 2 1971 . stwierdza, e _solus sacerdos
in persona Christi agere valet ad praesidendum et perficiendum sacrificale convivium”; List
Kongregacji Nauki Wiary Sacerdotium ministeriale z 1983 r. kladzle nacisk, aby .munus tam
grave conficiendi mysterium eucharisticum adimplere valeant [episcopi et presbyteril (...} ut ipsi
(...} non communitatis mandato, sed agant in persona Christi’ (AAS 75:1983 s. 1006). Zostalo
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urzedowe kaplana jako personifikacje Chrystusa Glowy lub czyni¢ aluzje do in-
nych konkretnych, odrebnych funkcji®. Jednak nigdy w tekstach soborowych
nie stosuje sig¢ tego wyraZzenia do funkcji zwiazanych z poshiga diakorisks. Ten
spos6b wyrazania si¢ péjdzie jednak dalej w dokumentach posoborowych®?,
Stanowi to dzisiaj motyw rozbiezno$ci miedzy teologami (szczegélnie w tym,
co dotyczy reprezentowania Chrystusa ,Glowy"), z powodu réZnego znacze-
nia, jakie wyrazenie ma w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciola
i w propozycjach teclogicznych.

to przypomniane w KPK z 1983 r: _minister, qui in persona Christi sacramentum Eucharistiae
conficere valet, est solus sacerdos valide ordinams” (kan. 900 § 1)

#  Presbyteri, unctione Spiritus Sanct, sepciali charactere signantur et sic Christe Sacerdoti
configurantur, ita ut in persona Christi Capistis agere valeant™ (DP 2). Wyrazenle rédwnowaz-
ne z DP (nr 12) idzie w tym samym kierunku: , (...) omnis sacerdos, suo modo, ipsius Chri-
sti personam gerat”. Calos¢ poshugi prezbitera jest objeta odniesieniami w DM 39 ( Presbyteri
personam Christi gerunt (...} in triplici sacro munere™) i w KK 37 (.illos, qui ratione sacri sui
muneris personam Christi gerunt™). W KL konkretyzuje sie ono w przewodniczeniu celebracii
eucharystycznej: Immo preces a sacerdote, qui coetui in persona Christi praeest (...}, dicuntur®
i(nr 33). Jedli chodzi o dokumenty posoborowe, to w adhortacl Evangelii nuntiandi Pawel VI
stosuje formule do poshugi ewangelizacii: ,Cum episcopis in ministerium evangelizationis conso-
ciantur [...], ii qui per sacerdotalem ordinationem personam Christi gerunt” (nr 67). Jan Pawel 1T
slosuje to wyrazenie, odnoszqc sie do specyficznej postugi pojednania w sakramencie pokuty:
JSacerdos, paenitentiae minister (...) agit in persona Christi” {Reconciliatio et paenitentia art,
29% wedtug adhortacji Pasiores dabo vobis (1992 r.), kaplan reprezentuje Chrystusa Glowe, Pa-
sterza | Oblubierica Kodciola: | (...) connectuntur cum -consecrationes, quae eorum propria est
eosque ad Christum, Ecclesiae Caput et Pastorem configurat; vel cum smissiones vel ministerium
presbyterorum proprio, quod eos habiles efficit et instruit ut fiant «Christi Sacerdotis aeterni viva
instramenta- et ad agendum provehit dpsius Christ nomine et persona- () (nr 20); Presbyter,
per sacramentalem hanc consecrationem, configurantur Christo Iesu quatenus Capiti et Pasto-
ri Ecclesiae (...}" (nr 21); sacerdos ergo advocatur ut sit imago vivens lesu Christi, Ecclesiae
sponsi: remanet ipse quidem semper communitatis pars (...), sed vi eiusdem configurationis ad
Christum Caput et Pastorem, ipse presbyter positus est in ejusmodi relatione sponsali erga pro-
priam communitatemn” (nr 22),

2 KPK stosuje formule do categn sakramentu $wiecer, a wiec i do diakonam:  Sacramento ordi-
nis (...) consecrantur et deputantur ul, pro suc quisque gradu, in persona Christi Capitis munera
docendi, sanctificandi et regendi adimplendi, Dei populum pascant. Ordines sunt eplscopatus,
presbyteratus et diaconatus” (kan. 1008-1009. W wypowiedzi Jana Pawhl [1 znajduje sie idea
personifikacji zastosowana do Chrystusa Shugi (por. przypis 256). Directorium z 1998 r. woli for-
mule  w imieniu Chrystusa” w odniesieniu do poshlugi eucharystyczne] diakona ( nomine ipsius
Christi, inservit ad Ecclesiam participem reddendam fructuum sacrificii sui” - nr 28) 1 w relacji
do diakonii milodci (Vi sacramenti ordinis diaconus (...) munera pastoralia participat (...} quae
participatio, ulpole per sacramentum peracta, efficit ut diaconi populum Dei inserviant nomine
Christi" — nr 37).
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Jesli to wyrazenie stosuje sie¢ do calosci sakramentu $wigcer, jako specy-
ficznego uczestniczenia w potréjnym munus Chrystusa, to wtedy mozna by
powiedzie¢, ze diakon dziata in persona Christi (Capitis) (lub inne okreSlenia
rownowazne specyficznemu ,reprezentowaniu” Chrystusa w postudze diakori-
skiej), aby ukonstytuowac stopieri tego sakramentu. Dzisiaj wielu teologéw
idzie w tym kierunku, ktéry — jako spéjny 2 sakramentalnoscig — znajdowalby
oparcie w niektérych dokumentach Urzedu Nauczycielskiego i w niektorych
kierunkach teclogicznych. Ci natomiast, ktérzy ograniczaja wyraZenie do sa-
mych funkcji kaplanskich®, szczegolnie funkcji przewodniczenia i konsekro-
wania Eucharystii, nie stosujg go do diakona i uwazajg takg opinie za wzmoc-
niong przez ostatnia redakcje Katechizmu Kosciota Katolickiego (1997 r.).

Rzeczywiscie, w ostatecznej redakcji numeru 875 w Katechizmie wyraZenie
in persona Christi Capitis nie jest stosowane do diakoriskich funkcji shuzby®,
W tym przypadku zdolnosé dzialania in persona Christi Capitis wydaje sie by¢
zarezerwowana biskupom i prezbiterom. Czy to oznacza definitywne wyklu-
czenie? Opinie teologiczne nie s3 zgodne w tym wzgledzie. W pewien sposob,
w numerze 875 Katechizmu powraca si¢ do jezyka Konstytucji Lumen gentium
(nr 28), Dekretu Presbyterorum ordinis (nr 2 — posluga prezbitera) oraz Lumen
gentium (nr 29 — potréjna diakonia). Z drugiej strony, inne teksty Katechi-
zmu Kosciola Katolickiego zdaja sie stosowac wyrazenie do calogci sakramentu
swiecen™, uznajac najwazniejsza role biskupdw i prezbiterow™. Znajdujemy
sie zatem wobec rd2nych tendencji, trudnych do zharmonizowania, ktdre gci-
§le odzwierciedlaja sie w rdznych koncepcjach diakonatu. Takze zakladajac,
Ze jest teologicznie poprawne rozumienie postugi diakoriskiej jako dzialania
in persona Christi (Capitis), pozostaje jeszcze do sprecyzowania to, co cha-
rakteryzuje jego wlasny sposéb uobecniania Chrystusa (specificum), rozny od
postugi biskupa i poslugi prezbitera.

4. . In persona Christi Servi” jako specyfika diakonatu?

Takie ujecie polega na zaakcentowaniu aspekiu ,shuzby” w spojrzeniu na
reprezentowanie Chrystusa ,Shugi” jako na wlasciwg charakterystyke lub szcze-
gélnie wyrdzniajacy element diakonatu. Takie spojrzenie pojawia si¢ w naj-

8 Ab Eo [Christo] episcopi et presbyteri missionem et facultatem (:sacram potestatems) agendi
in persona Christi Capitis accipiunt, diaconi vero vim populo Dei serviendi in <diaconias liorgiae,
verbi et caritatis (...)" (KKK 875).

=4 Per ordinationem recipitur capacitas agendi tamguam Christl legatus, Capitis Ecclesiae (...)"
(KKK 1581); ,Sacramento ordinis, culus munus est, nomine et in persona Christi Capitis, in
communitate servire” (KKK 1591); In ecclesiali ministri ordinati servitio, Ipse Christus, Ecclesiae
Suae est praesens, quatenus Caput Sui corporis (...)" (KKK 1548).

#5 Per ministerium ordinatum, praesertim Episcoporum el presbyterorum, pracsentia Christi,
tamgquam Capitis Ecclesiae, in communitate credentium, visibilis fit® (KKK 1549).
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nowszych dokumentach® i w niektérych studiach teologicznych. Jednak trud-
nosci nie wynikajg z podstawowego znaczenia kategorii shuzby w odniesieniu
do kazdej postugi wynikajacej ze Swigcen, ale z tego, 2e czyni sie z niej kry-
terium specyficzne postugi diakoriskiej. Czy mo#na rozdzieli¢ ,bycie glowsa”
i ,shazbe” w reprezentowaniu Chrystusa, aby z kazdej z tych dwéch funkcii
uczyni€ zasade specyficznego rozréznienia. Chrystus, Pan, jest réwnoczeénie
Sluga najwyZszym i Sluga wszystkich™ . Poshugi biskupa®® i prezbitera, wlasnie
w ich funkcji przewodniczenia i reprezentowania Chrystusa Glowy, Pasterza
i Oblubierica Kosciola, ukazujg takze Chrystusa Stuge® oraz wymagaja tego,
by byly spetniane jako shuzba. Dlatego okazuje sie problematyczne rozdziele-
nie, ktére ustala jako kryterium wyrdzniajace diakonatu jego wylgczne repre-
zentowanie Chrystusa jako Stugi. Kazda posluga, oparta na §wieceniach, musi
by¢ traktowana jako stuzba®®, dlatego chodzi o to, by zaznaczy¢, iz w diako-
nacie osiaga dominujace znaczenie i szczegdlng noSnosé. Aby uniknad tutaj
pozbawionych réwnowagi zastosowan teologicznych, trzeba uwzglednic¢ zara-
zem jednos¢ osoby Chrystusa, jednos§¢ sakramentu $wigceri oraz symboliczny
charakter reprezentatywnych pojec¢ (glowa, stuga, pasterz, oblubieniec).

#4 Na przyklad Ratio fundamentalis kladzie nacisk na réwnoczesne upadobnienie diakona _cum
Christo, Domino et Servo omnium” | uwaa je za specificum sacramentale Christi Servi® (nr 5).
Jan Pawel 11 stwierdzil: ,Diakon na swoim stopniu uosabia Chrystusa Stuge Ojca, uczesiniczac
w potréine) funkcfl sakramentu $wieceri” (16 marca 1985 r.; nsegramenti VIII/1, 5. 649).

#" Ten sam tekst éw. Polikarpa (Ad Phil. 5, 2: Funk 1, 3000, ktdry LG (nr 29) | Ratio fundamen-
talis (nr 5) stosuja do diakondw, rakmje Chrystusa jako Pana i Shege (minister): Misericordes,
sedull, incedentes juxta veritatern Domind, qui omnium minister factus est”.

FE W adniesieniu do biskupdw LG (nr 24) deklaruje: Munus autem illud, quod Dominus pasto-
ribus populi sui commisit, verum est servitiom quod in sacris Litteris digkonia seu ministerium
significanter nuncpatur” (por. Dz 1, 17.25; 21, 19: Rz 11,13 1 Tm 1, 12).

#* Por. Adhort. apost. Pastores dabo vobis. Christus est Ecclesiae Caput, sui scilicet Corporis,
«Caput est eo modo quidem novo et sibi proprio modo, servume scilicet significandi, prout ab
Ipsius verbis evincitur (Mc 10, 45) (...). Quod servitium seu «ministeriums plenitudinem sui attigit
per mortem in cruce aceptam, id est per totale sui donum, in humilitate et amore (Phil 2, 7-8)
(...). Autoritas autem Christi lesu Capitis eadem est ac Ipsius servitium, donum, totalis deditio,
humilis atque dilectionis plena, erga Ecclesiam. Idque in perfecta erga Patrem cbedientia. 1lle
enim, unicus veruque est afflicrus et dolens Domini servus, idemque Sacerdos et Hostia seu
Victima".

0 KKK stwierdza: Intrinsece coniuncta natarae sacramentali ministerii ecclesialis est eius fndo-
les serviti, Ministri etenim, prorsus dependentes a Christo qui missionem praebet et auctorita-
tem, vere sunt sservi Christi ad imaginem Christi qui libere propter nos «formam servis (Phil 2,7)
accepil, Quia verbum et gratia quorum sunt ministri, eorum non sunt, sed Christi qui illa eis pro
allis concredidit, ipsi libere omnium fient servi” (nr 876).
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5. Specyficzne , funkcje” diakoriskie?

Sobér Watykariski II i dokumenty posoborowe przypisuja diakonom rézne
i zréZnicowane funkcje w réZnych srodowiskach, czyli — jak stwierdza Kon-
stytucja Lumen gentium (nr 29) — in diaconia liturgiae, verbi el caritatis. Nie
zawierajg one refleksji nad faktem, Ze wszystkie te zadania i funkcje moga
by¢ spelniane (jak dzieje si¢ dzisiaj w wielu wspélnotach) przez chrzescijan,
kt6rzy nie otrzymali 2adnych swiecen diakoriskich. Tymczasem, wedlug De-
kretu Ad gentes (nr 16), zdaje si¢ istnie¢ ,postluga rzeczywiscie diakoriska”
uprzednia w stosunku do $wiecen, ktére bylyby tylko umocnieniem, scislej-
szym zlaczeniem z ohtarzem i udzieleniem wickszej skutecznosci sakramental-
nej®®, Takie stwierdzenie potwierdza watpliwosci niektérych w odniesieniu do
sakramentalnosci diakonatu. Jak uzna¢ taks sakramentalno$¢, jeli nie laczy sie
z nia Zadna specyficzna potestas podobna do tej, kitrej udzielaja prezbiterat
i episkopat? To stwierdzenie staje sie takZze motywem, dzicki kidremu niekto-
re Kodcioly lokalne uzasadniajg swoja nieufno$c i swoja negatywna postawe
w stosunku do ustanowienia diakonatu stalego — dlaczego wprowadza¢ takie
$wiccenia, jesli te same funkcje moga by¢ wypelniane przez $wieckich i przez
postugi swieckie, w sposéb by¢ moze skuteczniejszy i sprawniejszy w swoim
funkcjonowaniu? Jest to zatem problem teologiczny o reperkusjach praktycz-
nych i duszpasterskich, ktérego Sobdr Watykariski I1 wprost nie podejmuje
i ktéry nalezy przeanalizowad w perspektywie eklezjologii komunii (por. wy-
zej, czesc IV), Sobdr dazy do tego, aby kazda potestas sacra w Kosciele miala
oparcie sakramentalne; dlatego nie uznaje za nieodzowne odwolanie sie do
tradycyjnego rozréZnienia miedzy ,wiadza Swiecer” i ,wladza jurysdykcji"®2,

1 luvat enim viros, qui ministerio vere diaconali fungantur (...) per impositionem manuum
inde ab Apostolis traditam corroborari et altari arctius conjungi, ut ministerium suum per gratiam
sacramentalem diaconatus efficacius expelant” (DM 16).

2 11 Sobér Watykariski nie utywa wyraienia polestas iurisdictionis i tylko Dekret Presbyterorum
ordinis méwi o sacra potestas ordinis (nr 2). Jednak Nota explicativa do Konstytucll Lumen
gentium stwierdza w odniesieniu do konsekracji biskuplej: .In consecratione datur ontologica
participatio sacrorum munerum, ut indubie constat ex Traditone, etiam linurgica. Consulto ad-
hibetur vocabulum munerum, non vero potestatum, quia haec ultima vox de potestate ad ac-
tum expedita intelligi posset. Ut vero talis expedita potestas habeatur, accedere debet canonica
seu furidica determinatio per auctoritatern hierarchicam. Quae determinatio potestatis consistere
potest in concessione particularis officii vel in assignatione subditorum, et datur juxta normas
suprema auctoritate adprobatas. Hufusmodi uletrior norma ex natura rei requiritur, quia agitur
de muneribus quae a pluribus subiectis, hierarchice ex voluntate Christi cooperantibus, exerceri
debent” (nr 2). Na temat rdénych interpretacii dotyczacych potestas sacra, por, P. Krimer. Dienst
und Vollmacht in der Kirche. Eine rechtstheologische Untersuchung zur Sacra Potestas-Lebre des
II. Vatikanischen Konzils, Trier 1973 5. 38 n.; A, Celeghin. Origine e natura della potests sacra.
Posizioni postconciliari. Brescia 1987,
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W kazdym razie, nie przeszkodzilo to, by pojawilo sie ono w dokumentach
posoborowych™. Te wahania moze wyjasniaja przedluzanie sie pytania: co
~moze robi¢” diakon, czego nie méglby robic $wiecki?

II. Diakonat w perspektywie episkopatu jako ,plenitudo sacramenti
ordinis”

Sobér Watykariski 11 stwierdzil w jasny i autentyczny sposéb sakramental-
nos¢ episkopatu, traktujac go jako ,pelie sakramentu $wieceri” (KK 21¥%,
Odwrdcenie perspektywy, kidre zaklada takie stwierdzenie, nie czyni z ,pelni”
biskupiej motywu, aby pozbawi¢ jego wlasnej spéjnoéci prezbiterat i diako-
nat, jakby ich sens ograniczat si¢ tylko do bycia etapami przygotowawczymi
do episkopatu. Uczestniczac w jedynym kaplaristwie Chrystusa i w postaniu
zbaweczym, prezbiterzy wspoldzialaja z biskupami, zalezac od nich w dusz-
pasterskim wypetnianiu poshugi*®. Chodzi o to, by nastepnie zobaczy¢, jak
powinno si¢ rozumied teclogicznie diakonat w tej samej perspektywie.

1. Jednaosc sakramentu swigcen

Stwierdzenie jednosci sakramentu §wicceri moze by¢ uwazane za naleia-
ce do wspolnego dziedzictwa teologicznego; nastapilo to w chwili (wiek XII
i nastepne), w kidrej postawiono problem sakramentalnosci réznych stopni
$wigcen™, Ta jednos¢ zostala utrzymana przez Sob6r Watykariski 11, gdy méwi
o roZnych stanach, wsrdd nich o diakonacie, w ktérych wypelnia sie postuga
koscielna®*”, Trudnosci nie wylaniaja si¢ w odniesieniu do stwierdzenia takiej
jednoéci, ale odno$nie do wiadciwej drogi teologicznej w celu jej uzasadnienia.

*3 KPK, kan. 966, rozrdénia miedzy potestas ordinis i facultas eandem exercendi,

¥ Docet autem Sancta Synodus episcopall consecratione plenitudinem conferri sacramenti
Ordinis, quae nimirum et liturgica Ecclesiae consuetudine et voce Sanctorum Patrum summum
sacerdotium, sacri ministerii summa nuncupatur” (KK 21). Relacja dokirynalna rozumie wyraze-
nie zastosowane w wersji koricowej (plenitudo sacramenti) jako totalis omnis partes includens”
(A5 111/1 5. 238). KK uwagia biskupdw za .ad imaginem summi et aeterni Sacerdotis, Pastoris et
Episcopi (...} ad plenitudinem sacerdotii electi® (nr 41).

5 Presbyteri, quamvis pontificatus apicem non habeant et in exercenda sua potestate ab epi-
scopis pendeant, cum efs tamen sacerdotali honore coniuncti sunt et vi sacrament! ordinis, ad
imaginem Christi, summi atque aeterni Sacerdotis (...) consecrantur, ut veri sacerdotes Novi
Testamenti. Muneris unici Mediatoris Christt (1 Tim 2, 5) participes in suo gradu ministerii (...}
presbyteris, ordinis episcopalis providi cooperatores elusque adiutorium (...)" (KK 28).

¥ Liczne odnieslenia w: L. Ot Das Weibesakrament. Freiburg 1. Br. 1969, Sobdr Trydencki
(por. DS 1763-1778) méwi o sakramencie Swigcen”, wychodzac od zalozenia jego jednosc, jak
w przypadku chrztu § bierzmowania (por. DS 1767),

&7 _Sic ministerium ecclestasticum divinitus institutum diversis ordinibus exercentur ab {llis qui
iam ab antiquo episcopl, presbyteri, diaconi vocantur” (KK 28).
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Tradycyijnie ta jednos¢ byla uzasadniana na gruncie odniesienia do sakramentu
Eucharystii, przy poszanowaniu réznych sposobéw wlasciwych dla kazdego
stopnia®®. Sobér Watykariski 11 zmodyfikowal perspektywy i sf rmulowania.
Stad koniecznos¢ szukania innej drogi uzasadnienia. Moglaby ona polega¢ na
przyjeciu za punkt odniesienia refleksji o episkopacie jako ,pelni” sakramentu
fwicceni i podstawy jego jednosci.

2. Profil” lub ,spéjnos¢” diakonatu

Istnieje rozumienie teologiczne postugi konsekrowanej, pojetej jako Jhierar-
chia”, ktére zostalo zachowane na Soborze Watykariskim II i w p6Zniejszych
dokumentach®®. Prowadzi ono do doktryny réznych ,stopni” $wieceri. Tutaj
diakoni stanowia stopiefi ,niZszy” w stosunku do biskup6w i prezbiteréw w ra-
mach skali hierarchicznej”™. Jednos¢ wewnetrzna sakramentu §wieceri sprawia,
ze kazdy stopieni suo modo uczestniczy w potréjnym munus nalezacym do po-
stugi, w schemacie zstepujacych stopni, w ktérym stopieri najwyzszy obejmuje
i przekracza calg rzeczywistosc oraz funkcje stopnia nizszego. ,Uczestniczenie”
hierarchiczne i stopniowe w tym samym sakramencie uzaleznia poshige dia-
kona od biskupa i prezbitera.

Trudnos¢ z nadaniem diakonatowi (stalemu) wilasnego profilu i spéjnosci
w tym schemacie hierarchicznym przyczynita sie do zaproponowania innych
interpretacji. Oczywiscie, nie wydaje sie zgodne z tekstami soborowymi trakto-
wanie episkopatu, prezbiteratu i diakonatu jako trzech rzeczywistosci catkowi-
cie autonomicznych, przeciwstawnych czy réwnowaznych. Jedno$é sakramentu
$wigcen zostalaby powaznie naruszona, a to nie pozwoliloby rozumie¢ diako-
natu jako ,pehi” sakramentu. Dlatego niektSre wspolczesne vjecia teologiczne
nawiazuja do tradyciji starozytnych Zrédel i obrzedéw $wieceri, w ktérych dia-
konat jawit si¢ ad ministerium ~episcopi-. Bezposrednie odniesienie diakonatu
do poshugi biskupiej™ czynifoby z diakon6éw naturalnych wspélpracownikéw

* por. Tomasz z Akwinu. Summa theologiae. Suppl. q. 37 a. 2: , (...) distinctio ordinis est ac-
ciplenda secundum relationem ad Eucharistiam. Quia potestas ordinis aut est ad consecrationem
Eucharistiae ipsius, aut ad aliquod ministerium ordinandum ad hoc. Si primo modao, sic est ordo
sacerdotum [...]",

*# Por. KK: Sacerdotium ministeriale seu hierarchicum™ (nr 10). KKK umieszeza pod tytulem:
yHierarchica Ecclesiac constitutio™ doktryne na temat postugi koscielnej, kidra wyklada w nu-
merach: B74-B96.

# In gradu inferiori hierarchiae sistunt diaconi” (LG 29). Wraz z zawleszeniem innych stopni za
posrednictwem listu apostolskiego Ministeria quaedam (1972 r.), diakonat staje sig faktycznie
astainim stopniem.

W Directorium méwi sie wprost o ,uczesiniczeniu” w postudze biskupie}: ,Fundamentum
obligationis consistit in ipsa participatione ministerii episcopalis, quae sacramentum ordinis et
misslonem canonicam conferetur” (nr 8). Dalej przestrzega sie przed mozliwym pozbawleniem
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biskupa; zakladaloby to u nich mozliwos$¢ spelniania (a to jest najwazniejsze)
zadan w zakresie ponadparafialnym i diecezjalnym.

W takim przypadku pozostaje do jeszcze lepszego ukazania relacja dia-
konatu (stalego) z prezbiteratem. Wedlug jednych, zaréwno prezbiterzy, jak
i diakoni, znajdowaliby si¢ na poziomie symetrycznym w relacji do pelni sa-
kramentu, kiéra konstytuuje postuga biskupia. Wskazywataby na to starozytna
praktyka swieceri (diakon mégl by¢ wyswiecony na biskupa, nie przechodzac
koniecznie przez prezbiterat, a Swiecki moégl sta¢ sie prezbiterem, nie przecho-
dzac przez diakonat)*™, Chodzi o fakty historyczne, kidre nalezy uwzglednicé
w chwili opracowywania dzisiaj profilu eklezjologicznego diakonatu. Jednak
nie wydaje sig¢ teologicznie uzasadnione wykluczanie diakonéw od wszelkich
funkcji polegajgcych na pomocy kaplanom i wspélpracy z nimi*™, szczegélnie
z caloscig ,prezbiterium™*. W tym wzgledzie hipoteza  kolegium diakoriskie-
80", podobnego do ,prezbiterium” i w komunii z nim, wymaga wiekszego
poglebienia teologicznego. Teksty soborowe i posoborowe praktycznie nie
méwig nic na temat takiej mozliwosci®™®, Natomiast niektére wspdélczesne re-

Jfelatio directa el immediata, quam quilibet diaconus cum proprio episcopo habere debet” (nr
113

¥ Por. M. Andrieu. La carnire ecclésiastique des papes et les documents liturgiques de Moyen-
Age. RSR 21: 1947 s. 50-120.

¥ Odnognie do relacji z biskupami, Ratio fundamentalis méwi o zalesnogci” w wypehianiu
funkcji; odnoénie do relac)i z kaplanami, méwi o .szczegélne]” relacji: Diaconi, cum eccle-
siasticum ministerium in inferiore gradu participent, in sua potestale exercenda necessario ex
Episcopis pendent prout plenitudinem sacramenti ordinis habentibus, Practerea, necessitudinem
peculiarem cum presbyteris ineunt, quippe in communione quorum ad populum Dei servien-
dum sunt vocati® (nr 8).

4 [Diaconil popule Dei, in communione cum episcopo eiusque preshyterio, inserviunt” (KK
29). Mot proprio Sacrum diaconatus ordinem (nr 23), ktére aplikuje decyzje soborowe kladzie
akcent na podporzadkowanie whadzy biskupa i kaplana: ,Quae omnia munera in perfecta cum
episcopo ciusque presbyterio communione exsequenda sunt, videlicet sub auctoritate episcopi
el presbyteri, qui eo loci fidelium curae praesunt”. W Caeremoniale Episcoportm (1985, nr 24)
mawi sie w odniesieniu do diakondw: Spiritus Sancti dono robeoratl, episcopo eiusque pre-
sbyterio adivmentum praestant in ministerio verbi, altaris et caritatis”.

** Diakoni nie mogg by¢ czlonkami rady kaplariskiej (por. KK 28; DB 27; DP 7; KPK, kan. 495 §
1). Zostato to potwierdzone w Directoriunt: Nequeunt tamen esse membra consilii presbytera-
lis, quia ipsum exclusive presbyterium repraesentat” (nr 42).

¥ Directorinm (nr 8) przypomina braterstwo sakramentalne”, kidre laczy diakondw, znacze-
nie wigzi milosci, modlitwy, jednosci, wspdldzialania, odpowiedniodé wspdlnych spotkari, ale
nic nie méwi o motliwosci kolegialnego ,ordo diaconorum” oraz przestrzega przed niebezpie-
czeristwem korporacjonizmu”, kidry w przeszlosel przyczynil sie do zaniku diakonatu stalege:
.Diaconi, vi ordinis accepti, fraternitate sacramentalis inter se uniti sunt (). Praestat ut diacont,
consentiente episcopo et ipso episcopo pracsente aul eius delegato, statuis temporibus congre-
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fleksje teologiczno-duszpasterskie podkreslaja, ze perspektywa kolegium dia-
kofiskiego przyczynitaby sie do umocnienia profilu eklezjalnego wymaganego
przez postuge, ki6ra zaklada wymdég statosci (diakonat staly)*”,

3. Wiozenie rgk ,non ad sacerdotium (...)"

Wedlug Konstytucji Lumen gentium (nr 29), diakoni otrzymuja wioZenie
rak non ad sacerdotium, sed ad ministerium, W tym punkcie Sobor Watykari-
ski 1l odsyla do tekstu: Statuta Ecclesiae antiqua™, kiorego sformulowanie
pozostalo az do dzisiaj w Pontyfikale Rzymskim™. Jednak sformutowanie wy-
wodzi sie z Traditio apostolica (11-11I w.), gdzie jest obecna specyfikacja, ktérej
brakuje w tekstach soborowych (in ministerio -episcopi-*™. Jest ponadto kon-
trowersyjna interpretacja wlasciwego sensu takiej réznicy w obecnej teologii
diakonatu®!, Najpierw zatrzymamy sie nad tym, co wydaje si¢ by¢ wykluczone
w takim sformulowaniu (sacerdotium). Nastepnie przedstawimy to, co wydaje
sie by¢ w nim stwierdzone (w relacji do ministerium).

gentur (...). Ad Episcopum loci spectat inter diaconos in dioecesi operantes spiritum commu-
nionis alere, evitando ne ille scorporativismuss efformetur, qui praeteritls saeculis tantopere ad
diaconatum permanentem evanescendum influxit®.

¥ Specifica vocatio diaconi permanentis stabilitatem in hoc ordine supponit. Fortuitus igitur
transitus ad presbyteratum diaconorum permanentium, non uxoratorum vel viduorum, rarissima
exceptio semper eril, quae admitti non poterit, nisi graves et speciales rationes id suadeant”
(Directoritim 5).

™ Konstytucja Lumien gentium (nr-29) odsyla do Constitutiones Ecclesiae Aq;p:mmem 2 Covyd.
Funk, Didaskalia 11 103); Statuta Ecclesiae antiqua 37-41 (Mansi 3, 954) (w rzeczywistosci cho-
dzi o Statuta Foclesiae antigua 4 [Manst 3, 9510). Tekst ze Statuta 92 (4) (CCL 148, 181) mdwi:
Diaconus cum ordinatur, solus episcopus, qui eum benedicit, manum super caput illius ponat,
quia non ad sacerdotium, sed ad ministerium consecratur”.

¥ Por, Pontyfikal rzymsko-germariski (350 r). T. 1. Cittd del Vaticano 1963 5. 24. W aktualnym
Fontificale Romanumn (Editlo Tipica 1968, 1989) znajduja sie nastgpujace wyrazenia: Misjy dia-
kona jest pomganie biskupowi i jego kaplanom (episcopo eiusque presbyterio adiumentum;
w shuzbie stowa, oltarza | milosci®. Diakon jest wyswigcany .do shizby Kosclolowi (ad ministe-
rium Ecclesiae)” i ,dla ckazania pomocy stanowi kaplariskiemu (in adivtorivm ordinis sacerdo-
talis)”, W modlitwie konsekracyjnej przypomina sig, 2e apostotowie wybrali siedmiu meezyzn,
aby pomogh im w codziennej shutbie”, Trzeba zauwaiye, fe prezbiterowi stawia si¢ nastgpuiace
pytanie: .Cey choesz sta¢ sie prezbiterem, wspéipracownikiem biskupéw w kaplaristwie, aby
shuzy¢ ludowi Boemu i prowadzi¢ go pod przewodnictwem Ducha Swigtego™.

0 YWersja tacifiska (L) méwi: In diacono ordinando solus episcopus imponat manus, proplerea
quia non in sacerdotio ordinatur, sed in ministerio episcopi, ut faciat ea quae ab ipso iubenmur”
(SCh 11bis, 58).

#1 jest kontrowersyjna takze interpretacia dana przez komisje soborows: Verba desumuntur ex
Statutis Eccl. Ant. (...) et significant diaconos non ad corpus et sanguinem Domini offerendum,
sed ad servifum caritatis in Ecclesia ordinari” (A8 [1I/8 s, 1010,
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Diakonat nie jest ad sacerdotium. Jak interpretowac to wykluczenie? W
sensie Scistym sacerdotium urzedowe, tradycyjnie zostalo polaczone z wladza
conficiendi Eucharistiant™®, offerendi sacrificium in Ecclesta®™ lub consacran-
di verum corpus et sanguinem Dominf®. Na scislej wiezi miedzy kaplanem
i Eucharystia opierala si¢ w ciagu wiekéw réwnoéc¢ sakramentalna biskupow
i prezbiteréw w ich kondycji ,kaplariskiej"*® oraz przypisanie tylko pochodze-
niu jurysdykcyjnemu rozréznienia miedzy nimi**. Ta sama racja sprawialaby,
2e diakoni nie sg wySwigcani ad sacerdotium, uwzgledniajac w odniesieniu
do nich niemozliwo$¢ przewodniczenia i konsekrowania Eucharystii, gdyz ta
wiadza jest zarezerwowana wylgcznie kaplanom”. Czy takie zacienienie za-
klada takze, e diakonat jest wykluczony od sacerdotitum rozumianego tym ra-
zem w sensie mniej Scistym? Faktycznie, Sob6r Watykariski I1 usytuowal relacje
migdzy kaptafistwem urzedowym i Eucharystia w szerszym kontekscie, a mia-
nowicie w kontekscie eklezjologii skoncentrowanej na Eucharystii, widzianej
jako fotius vitae christianae fons et culmen™ oraz kaplanistwie urzedowym,
ktérego konstytutywna relacja z Eucharystia opiera sie na szerszej polastas sac-
ra, takze jesli chodzi o inne munera urzedowe®®, Jesli calkowicie wykluczy sie
diakonat z kaplaristwa” we wszystkich znaczeniach tego slowa, wiedy trzeba
bedzie przemysle¢ na nowo jedno$é sakramentu $wigcen jako kaplanstwa

= _Et utique sacramentum nemo potest conficere, nisi sacerdos, qui rite fuerdt ordinams " (Sobdr
Laterariski IV [1215 r.). DS 802; por. Traditio apostolica 4).

# Forma sacerdotii talis est: «Accipe potestatem offerendi sacrificium in Ecclesia pro vivis et
mortuis-" (Sobor Florencki [1439 r. DS 1326).

24 Apostolis esrumque successoribus in sacerdotio potestatern traditam consecrandi, offerendi
et ministrandi corpus et sanguinem eius, nec non et peccata dimittendi et retinendi” (Sobdr
Trydencki [1563 r.). DS 1771; por. takze 1764).

# (...} distinctio ordinis est accipienda secundum relationem ad Eucharistiam, Quia poetstas
ordinis aut est ad consecrationem Eucharistiae ipsius, aut ad aliquod ministerium ordinandum
ad hoc. 51 primo, sic est ordo sacerdotum. Et ideo, cum ordinatur, accipiunt calicem cum vino et
patenam cum pane, potestatem accipientes consecrandi corpus et sanguinem Christi" (Tomasz
z Akwinu. Summa rheologiae Suppl. q. 37 2. 2).

= (...) episcopatus non est ordo, secundum quod ordo est quoddam sacramentum (...) ordi-
natur omnis ordo ad Eucharistiae sacramentumy; unde, cum episcopus non habeat potestatem
superiorem sacerdote quantum ad hoc, non erlt episcopatus ordo” (Tomasz z Akwinu, fn [V
Sententiarum d. 24 q. 3 a, 2 sel. 1)

" KK 11. Stwierdzenie o centralnym znaczeniu Eucharystii powraca wielokrotnie: |In sanctis-
sima [,..] Eucharistia totum bonum spirituale Ecclesiae continenmr” (DP 5); ,Celebrationem eu-
charisticam, fontem vitae Ecclesiae et pignus futurae gloriae” (DE 15); .Ut celebratio Eucharistici
Sacrificii centrum sit et culmen totius vitae communitatis christianae” (DB 30).

#8 Sacerdos quidem ministerialis, potestate sacra qua gaudet, populum sacerdotalem efformat
ac regit, sacrificlum eucharisticum in persona Christi conficit illudgque nomine totius populi Deo
offert" (KK 10).
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urzedowego, czyli hierarchicznego” (por. KK 10), jak réwniez uzycie kategorii
.kaplariskich” dla spéjnego i catosciowego okreslenia sakramentu. Tutaj moz-
na zauwazy¢ rézne tendencje w tekstach soborowych, w péZniejszym rozwoju
i w wysilkach teologicznego rozumienia diakonatu,

Z jednej strony, teksty Soboru Watykariskiego I1, ktére bezposrednio nawia-
zuja do diakonatu, nie stosuja do niego kategorii kaptariskich, ale raczej kate-
gorie sluzebne™. Na tej samej linii sytuujg si¢ sprecyzowania, wprowadzone
w ostatniej redakcji Kafechizmu Kosciola Katolickiego, Kiora jasno rozrdzZnia
- w ramach jedynego sakramentu §wigceri — stopieri uczestniczenia kaplari-
skiego (episkopat i prezbiterat) oraz stopieri shuzby (diakonat), ktéry wyklucza
stosowanie pojecia sacerdos do diakonéw™. Jednak, gdy Sobor Watykariski 11
méwi w perspektywie jedynego sakramentu swigcer, wiedy wydaje sig trakto-
wac kategorie ,kaplariskie” jako powszechne i rozciggac je ponad rozréznienie
miedzy sacerdotium i ministerium. Dzieje sie tak w przypadku Konstytucji Lu-
men gentium (ur. 10), ki6ra stwierdza réznice istoty, a nie tylko stopnia mig-
dzy powszechnym kaplaristwem wiernych i kaplaristwem urzedowym, czyli
hierarchicznym®’, W takim samym znaczeniu, gdy méwi o duchowosci roz-
nych stanéw 2ycia w Konstytucji Lumen gentium (art. 41), Soboér wydaje si¢
przypisywa¢ bezposrednia role diakonom w calosci ré2nych poslug (nalezy
odnotowaé, ze w tym czasie §wigcenia niZsze nie zostaly jeszcze zlikwidowa-
ne), przypisujac im szczegdlne uczestniczenie w postaniu i lasce najwyzszego

9 por, KL 35 (szafarz kompetentny — wyrazenie, kidre abejmuje takze diakondw); KK 20 (au-
ditaribus (...} diaconis™): KK 28 (,ministerium ecclesiasticum (...} diaconi); KK 29 (,ad ministe-
rium™); KK 41 (_ministri, imprimis diaconi®}; DKW 17 (institutum diaconatus™); DB 15 {diaconi,
qui ad ministerium ordinati’); KO 25 (clericos omnes (... qui ut diaconi”); DM 15 (munera (...}
diaconorum™: DM 16 (_salutis ministros in ordine (...} diconorum (...) ordo diaconatus”).

™ Doctrina catholica, in liturgia, Magisterio et constanti Ecclesiae explicita praxl, agnoscit, duos
gradus participationis ministerialis exsistere sacerdotii Christi: episcopatum et presbyteratum.
Diaconatus ad illos adiuvandos atque ad illis serviendum destinatur. Propterea verbum sacerdas
designat, in usu hodierno, Episcopos et presbyteros, sed non diaconos. Tamen doctrina catho-
lica docet, gradus participationis sacerdotalis (Episcopatum et presbyteratum) et gradum servitii
(diaconatum) conferri, hos omnes tres, actu sacramentali qui sordinatio appellatur, id est, sacra-
mento ordinis® (KKK 1554). Ratio findamenialis takze unika stosowania do diakonatu termino-
logii kaptariskiej: ,Ad elus plenam veritatem pertinet esse participatio specifica et repraesentatio
ministerii Christi (...) manuum impositio diacono non est <ad sacerdotium sed ad ministeriume,
id est non ad celebrationem eucharisticam sed ad servitium (...} is [diaconus] enim, prout unici
ministerii ecclesiastici particeps, est in Ecclesia specificum signum sacramentale Christi servi®
(nr 4-5).

¥ Sacerdotium autem commune fidelium et sacerdotium mintsteriale seu hierarchicum, licet
essentia et non gradu tantum differant, ad invicem tamen ordinantur; unum enim et alterum suo
peculiari modo de uno Christi sacerdotio participant” (KK 10),
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Kaplana®™, Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., w kan. 1008-1009, wlacza
diakonéw do sacri ministri, kiGrzy sa uzdalniani przez swoja konsekracje do
wypelniania funkcji pasterskiej wobec ludu Bozego i spelniania pro suo quis-
que gradu funkcji nauczania, uswiecania i rzadzenia in persona Christi Capi-
1is™,

Uwzgledniajac to, nie naleZy sie dziwi¢, widzac, ze wysilki posoborowe
zmierzajgce do teologicznego zrozumienia diakonatu sa naznaczone napie-
ciami wywotanymi faktem objecia diakonatu kategoriami kaptlariskimi badz
wykluczenia z nich, Dopéki diakonat byt prostym stopniem, aby przystapi¢ do
kaplaristwa, takie napigcia wydawaly si¢ do przyjecia. Od chwili, w ktorej stal
si¢ diakonatem stalym i skonsolidowal si¢ jako rzeczywislo$¢ rozwijajaca sie
w wielu Kosciolach®™, napiecia teclogiczne bardziej zaznaczyly sie i rozwinely
w rdznych kierunkach.

Opierajac sie na jednosci sakramentu §wiecen i na przekonaniu o wiernoéci
tekstom soborowym i posoborowym, niekt6rzy klada nacisk na jednos§¢ sa-
kramentu i stosujg do diakonatu zasady teologiczne, ktore w odpowiednie;
proporciji odnosilyby si¢ do trzech stopni sakramentu; zachowuja — z pewnymi
odcieniami — jego rozumienie i ogélna nazwe jako sacerdotium ministeriale
sew hierarchicum” (KK 10); byloby to poreczone przez uzycie lingwistycz-
ne starozytnej tradycji koscielnej™. W tej logice argumentacyjnej, diakonat
jest rzeczywistoscig sakramentalna, kitdra zaklada réznice essentia, non gradu

* _Missionis autem et gratiae supremi Sacerdotis peculiari modo participes sunt inferioris quo-
que ordinis ministri, imprimis diaconi® (KK 41). W odniesieniv do tego tekstu, KKK w miejsce
~najwyzszy Kaplan" stosuje ,Chrystus™ Diaconi missionem et gratam Christi, modo speciali
participant” (nr 13700.

¥ Sacramento ordinis ex divina institutione inter christifideles quidam charactere indelebili
quo signantur, constituuntur sacri ministri, qui nempe consecrantur et deputantur ut, pro suo
quisque gradu, in persona Christi Capitis munera docendi, sanctificandi et regendi adimplentes,
Dei populum pascant” (kan. 1008). ,Ordines sunt episcopatus, presbyteratus et diconatus” (kan,
1009). W jezyku KPK zostaje uprzywilejowane wyradenie sacri ministn, aby oznaczy¢ wiernych,
ktérzy otrzymali swiecenia sakramentalne. Z jedne] strony jego wyrazenia sg bardziej lakoniczne
ni wyrazenia Soboru Watykariksiego I1 i nie cytujg KK 29; z drugiej, mimo zaciednienia ,pro
suo gradu”, wykracza ono poza bezpofrednie teksty Soboru Watykarniskiego 11, gdy chodzi
o zaslosowanie pojecia in persona Christi Capitis,

* Por. dane zamieszczone w rozdz. V1.

* Por. np. Tertulian, De exbortatione castitatis 7, 5 (CCL 319, 94), gdzie biskupi, kaplani i dia-
koni stanowiy ordo sacerdotalis lub sacerdotium. Leon Wielki, Epistula 12, 5; 14, 3 n. (PL 54,
652, 672 n.), ktdry dodaje takie subdiakondw jako crlonkdw ordo sacerdotalis, Optat z Milevi,
Contra Parmen. | 13 (SCh 412, 200), dla kiérego diakoni stanowig czedé | trzeciego kaplarfistwa®
(,,Quid diaconos in tertio, quid presbyteros in secundo sacerdotio constitutos?™); Hieronim. Epi-
stula 48, 21 (CSEL 54, 387) ( Episcopi, presbyteri, diaconi aut virgines eliguntur aut vidui aut
certe post sacerdotium in aeternum pudici™).
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tantum (KK 10) w relacji do kaplafistwa powszechnego wiernych. Dlatego,
stwierdzenie, wedhug kt6rego diakonat jest non ad sacerdotium, wykluczaloby
tylko szczegdlne cechy dotyczace konsekracji eucharystycznej (i sakramentu
pokuty)™. Jednak z powodu swojej integracji w jedynym sakramencie Swig-
cefi, jego szczegdlnej relacji z poshuga eucharystyczna, jego znaczenia Jka-
plariskiego”, rozumianego w sensie szerokim, dotyczacego munera nauczania
i rzadzenia, jak réwnie2 jego specyficznego udzialu w postaniu i lasce najwyz-
szego kaptana, diakonat powinien by¢ wijczony do kaplaristwa urzedowego,
czyli hierarchicznego”, ré6znego od kaplaristwa powszechnego” wiemych.

Inne jeszcze tendencje klada silny nacisk na rozréznienie wyrazone w for-
mule non ad sacerdotium, sed ad ministerium. W logice argumentacyjne;
przeciwnej w stosunku do poprzedniej, dazy sie do wykluczenia z rozumienia
diakonatu wszelkich sformulowan lub poje¢ kaplariskich. Réwnoczeénie do-
wartosciowuje sie takie rozréZnienie, uznajgc je za decydujacy krok do prze-
kroczenia $ciéle  kaplanskiego” rozumienia sakramentu $wigcen. Zakladalby
on trzy stopnie, z ktérych dwa (episkopat i prezbiterat) nalezalyby do sacerdo-
tium, a jeden (diakonat) bylby tylko ad ministerium. W taki sposob unika sig
teologicznego rozumienia diakona jako kaplana (prezbitera), kiérego kompe-
tencje bylyby — jeszcze — ograniczone. Pozwala to rownoczesnie na przyznanie
mu bardziej spéinej tozsamosci jako postugi Kosciola, Pozostaje jednak do
sprecyzowania jego tozsamos$¢ w §wietle Konstytucji Lumen gentium (nr 10),
poniewaz — jako rzeczywistos¢ sakramentalna — diakonat jest niesprowadzalny
do funkdji, shuzb i poshug wynikajgcych z chrziu.

4. ,(...) sed ad ministerium (episcopi)”

Niektsre studia teclogiczno-duszpasterskie na temat diakonatu (stalego)
dostrzegaja w okresleniu in ministerio -gpiscopi#” uzasadniony motyw, aby
wskazywac¢ na jego bezposrednia wieZ z postuga biskupia™. Zachowujac tg
wieZz™, Sob6r Watykariski 11 zlagodzit sile, jaka miat on w Traditio apostolica,
stwierdzajac, ze diakonat byl tylko ad ministerium, to znaczy sluzbe na rzecz
ludu, wypelniana w srodowisku liturgii, sfowa i milosci, w komunii z bisku-

B Por. Sobdr Trydencki. DS 1764

7 Por. wyzej, przypis 280,

=8 Takse KKK (nr 5699, ktary cytuje formule 2 Traditio apostolica, jak KK (nr 190, uwypukla fakt,
#e tylko biskup wklada rece na diakona w chwili wieceri jako znak szczegdlne] wigzi 2 nim:
Pro diacono ordinando, solus Episcopus manus imponit, ita significans diaconum in muneribus
suae «diaconiae: Eplscopo speciatim annect{™.

® (..} episcopos, qui manus ministerii sul vario gradu, variis sublectis in Ecclesia legittime
tradiderunt” (KI 28).
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pem i z jego prezbiterium®®. Jan Pawel Il akcentuje ten wymiar shuzby ludo-
wi BoZzemu*', Jednak, przystepujac do sprecyzowania nosnosci teclogicznej
wyraZenia ad ministerium [episcopi] | mozliwej integracji diakonatu z poshuga
sukcesji apostolskiej, wracaja oni w pewien sposéb do juz przypomnianych
roznic. Takize w tym przypadku teksty soborowe i posoborowe okazuja sie
bardzo dwuznaczne.

W swietle Konstytucji Lumen gentium (art. 20 i 24), zostalo potwierdzone,
e biskupi sa nastepcami apostoléw w przedhuzaniu pierwszego poslania apo-
stolskiego az do korica czaséw™®, Ze swej strony, Konstytucja Lumen gentium
(nr 28) wydaje sie obejmowac takZe diakondw, idac po linii sukcesii, ktora
przedluza postanie Chrystusa w poslaniu apostoléw, w postaniu biskupéw
i w postaniu urzedu koscielnego™®, Katechizm Kosciola Katolickiego definiuje
sakrament Swieceri w jego trzech stopniach jako ,sakrament postugi apostol-
skiej"*™, Opierajac si¢ na takich tekstach, mimo ich wahar terminologicznych
(postuga kodcielna®, Lapostolska™™*, moZna by traktowaé diakonat jako czesc
integrujaca poslugi, opartej na sukcesji apostolskiej. Byloby to spéjne z jed-
noscig sakramentu $wieceri, z jego ostatecznym fundamentem w Chrystusie
i z wlasnym udzialem diakonéw w postaniu, ktdry apostolowie i ich nastepcy
otrzymali od Chrystusa®®,

*0 _Gratia enim sacramentali roborati, in diaconia liturgiae, verbi et caritatis populo Del, in com-
munione cum episcopo eiusque presbyterio, inserviunt” (KK 29). Directorium mdwi o pomocy
Diskupom” i kaplanom®: _Sic diaconus auxiliatur et inservit episcopis et presbyteris, qui semper
praesunt lHturglae, previgilant super doctrinam et moderantur Populum Dei” (nr 22).

MW tym starozytnym tekécie sposhugas jest sprecyzowana jako shuzba na rzecz biskupar; Sobér
ktadzie nacisk na shuzbe ludowl Bozemu” (Jan Pawel I1. fnsegnamenti XVII/2 5. 1000,

2 Inter varia illa ministeria quae inde a primis temporibus in Ecclesia exercentur, teste traditio-
ne, pragcipuum locum tenet munus illorum qui, in episcopatum constituti, per successionem ab
initio recurrentem, apostolici seminis traduces habent (...). Proinde docet Sacra Synodus Episco-
pos ex divina instilutione in locum Apostolorum successisse, tamquam Ecclesiae pastores™ (KK
20%; Episcopi, utpote Apostolorum successores, a Domino [...] missionem accipiunt” (KK 24).
W tym samym sensie por. DS 1768, 3061; KKK 1555.

¥ Christus, quem Pater sanctificavit et misit in mundum (Jo 10, 36), consecrationis missionisque
per apostolos suos, eorum successores, videlicet episcopos participes effecit, qui munus ministe-
tii sui, vario gradu, variis sublectis in Ecclesia legitime tradiderunt. Sic ministerium ecclesiasticum
divinitus institutum diversis ordinibus exercetur ab illis qui fam ab antiquo episcopi, presbyteri,
diaconi vocantur® (KK 28,

* Ordo est sacramentum per quod missio a Christo Ipsius apostolis concredita exerceri pergit
in Ecclesia usque ad finem temporum: est igitur ministerli apostolicl sacramentum. Tres implicat
gradus: episcopatum, presbyteratum et diaconatum®™ (KKK 1536).

¥ Por. takie wyrazenie kaplaristwo urzedowe, czyll hierarchiczne” (KK 10).

* _Apostolis eorumque successoribus a Christo collatum est munus in ipsius nomine et potesta-
te docendi, sanciificandi et regendi” (DA 2; por. KK 199,
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Ten wniosek nie jest jednak podzielany przez tych, ktérzy uwazaja, Ze jest
r6znica jakoéciows rozréinienie  iedzy sacerdotium i ministerium craz przy-
pisuja decydujgce znaczenie ostatnim modyfikacjom Katechizmu Kosciola Ka-
tolickiego (nr 1154) (gdzie pojecie sacerdos zostaje zarezerwowane biskupom
i prezbiterom), w kiérych widzg przekroczenie tego, co zostalo powiedziane
wczedniej i kluczowe odniesienie dla przysziego rozwoju. Postuga apostolska
jest rozumiana jako kontynuacja ,diakonii® Chrystusa, kiérej nie mozna od-
dzieli¢ od jego .kaplaristwa": ofiara kaplariska, kt6ra skiada ze swego Zycia,
rzeczywiscie stanowi Jego shuzbe diakorisks dla zbawienia swiata. W tym sen-
sie, ,diakonia”, czyli stuzba, charakteryzuje munus pasterzy (biskupow) ludu
Bozego™ i nie byloby rzecza odpowiednia przedstawiac diakondw jako szcze-
golnych spadkobiercéw diakoriskiego wymiaru poshugi. Diakonat powinien
zosta¢ uznany za apostolski co do swojego fundamentu, a nie co do swojej
natury teologicznej. Oznaczaloby to tyle samo, co powiedziec, Ze poshuga apo-
stolska powinna by¢ ograniczona do kapltandw™** (biskupdw i prezbiterow),
podczas gdy diakoni stanowiliby czes¢ poshugi koscielnej™®, a w konsekwen-
cji powinni by¢ uwazani za pomocniczych wspélpracownikéw sukcesji apo-
stolskiej, kt6rej — rygorystycznie biorac — nie stanowiliby czesci.

5. Diakonat jako funkcja posredniczgca lub ,medius ordo’?

Przypisanie diakonatowi stalemu funkcji posredniczacej, czy tez pomosto-
wej miedzy hierarchig i ludem pojawilo sie juz w interwencjach wygloszonych
w auli soborowej i w wyjasnieniu podanym przez komisje soborowa*’. Cho-
ciaZ nie zostala przyjeta przez teksty korficowe, taka idea jako$§ odzwierciedlata
sic w sposobie dalszego postepowania w Konstytucji Lumen gentium (art. 29).
Tekst méwi o diakonach na koricu Il rozdzialu, jako nizszym stopniu hierar-
chil, zanim w IV rozdziale podejmie zagadnienie $wieckich. Ten sam sposdb
postepowania jest obecny w Dekrecie Apostolicam actuositatem (art. 16). Samo
wyrazenie medius ordo, zastosowane wprost do diakonatu (stalego), znajdu-

#7_Munus autem illud quod Dominus pastoribus populi sul commisit, verum est servitium quod
in sacris Litteris «diaconias seu ministerium significanter nuncupatur” (KK 24).

* por. Sobér Trydencki:  Apostolis eorumque successoribus in sacerdotio potestatem traditam
consecrandi® (D§ 1764); .sacerdotium visibile et externum” (DS 1771} .tam sancti sacerdotii
ministerium (...} ministrorum ordines, qui sacerdotio ex officio deservirent” (DS 1765); ,alios
ordines, et malores et minores, per quos velut per gradus quosdam in sacerdotium tendatur”
(DS 1772).

¥ Par. KK 29.

0 Na prvilad, bp P. Yii Pin uwaal, #e diakoni stai mogliby spelniaé funkcje .pontis seu
mediationis inter hierarchiam et christifideles” (AS 11/2 5. 431); w taki sam sposéh komisja sobo-
rowa przyjgha ideg, #e diakoni 2onacl moga stanowid quasi pontem” migdzy duchowierstwem
i ludem (AS I11/1 5. 2670
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je sie wtylko w motu proprio Ad pascendum (1972 r.) i jest przedstawione
jako sposdb zastosowania Zyczeri i intencji, ktdre doprowadzily do Soboru
Watykariskiego II*"". Idea zostala szeroko rozpowszechniona w teologii wspol-
czesnej i zapoczatkowala réine sposoby ujmowania tej funkcji posredniczace:
miedzy duchowieristwem i $§wieckimi, miedzy Kosciolem i §wiatem, miedzy
kultemn i Zyciem codziennym, miedzy zadaniami charytatywnymi i Eucharystia,
miedzy osrodkiem i marginesem wspolnoty chrzescijariskiej. W kazdym razie
idea ta zasluguje na pewne sprecyzowanie teologiczne.

Byloby bledem teologicznym utozsamienie diakonatu jako medius ordo
z rodzajem posredniej rzeczywistosci (sakramentalnej?) miedzy ochrzczonymi
i wyswigconymi — jego przynaleznosé do sakramentu swiccen jest doktryng
pewna. Teologicznie biorac, diakon nie jest $wieckim”. Sobér Watykariski II
traktuje go jako czlonka hierarchii i Kodeks Prawa Kanonicznego traktuje go
jako sacer minister lub clericus®, Jest pewne, ?e na diakonie spoczywa spel-
nianie pewnego zadania pofredniczenia, ale nie byloby teclogicznie poprawne
uczynienie z tego zadania wyrazu jego natury teologicznej lub jego specyfiki.
Nie moZna przy tym ignorowad niebezpieczeristwa, Ze eklezjologiczne okre-
slenie diakonaru i jego instytucjonalizacja duszpasterska jako medius ordo do-
prowadza do usankcjonowania i zaakcentowania, z powodu tej samej funkcji,
rozbienodci, kidrg zamierzano zlikwidowad,

Te sprecyzowania teologiczne nie zakladajg calkowitego odrzucenia wszel-
kich funkeji posredniczacych diakonatu. Idea znajduje swoje oparcie w §wia-
dectwach tradycji koscielnej’”®. W pewien sposdb odzwierciedla si¢ ona w sta-
nowisku eklezjologicznym, ktéra obecne prawodawstwo kanoniczne (KPK
z 1983 r.) przypisuje diakonom miedzy misja §wieckich i misja kaplanéw. Z
jednej strony, diakoni (stali) Zyja w §wiecie ze swoim Swieckim stylem 2Zy-
cia (chociaz istnieje mozliwos¢ diakonatu stalego religijnego) i z niektdrymi

M _Concilivm denique Vaticanum II optatis et precibus suffragatum est, ut diaconatus perma-
nens, ubi id animarum bono conduceret, instaurerur veluti medius ordo inter superiores eccle-
sisticae hierarchiae gradus et religuum populum Dei, quasi interpres necessitalum ac volonum
christianorum communitatum, instimulator famulatus seu diaconiae Ecclesiae apud locales chri-
stianas communitates, signum vel sacramentum ipsius Christi Domini, qui non venit ministrari,
sed ministrare” (Pawel V1. Ad pascendim. AAS 64:1972 5. 536).

12 Per receptum diaconatum aliquis fit clericus et incardinantur Ecclesiae particulari vel prela-
ture personali pro cuius servitio promorus est” (KPK kan. 266). por. takie kan. 1008-1009, do
ktsrych nawiazuje Directorium z 1998 r.: Per impositionem manuum et consecrationis precem
ipse minister sacer et hierarchisze membrum constituitur. Haec condicio ipsius staum theologi-
cum et juridicum in Ecclesia determinat™ (nr 1).

3t Por. Hipolit. Traditio apostofica 4, 8, 21, 24 (funkcja pomostu miedzy popolem i ludem
chrzescijariksief); Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 ¢. 82 a. 3 ad 1 { diaconi sunt inter
sacerdotes el populum”).

153



~przyzwoleniami”, ktére nie (zawsze) dotycza wszystkich duchownych i ka-
plandw*, Z drugiej zas, sa pewne funkcje, w ktérych sa polaczeni razem dia-
koni i kaplani oraz w kt6rych maijg takie samo pierwszeristwo w stosunku do
$wieckich®, Nie oznacza to, 2e diakoni moga wypelnia¢ catkowicie wszystkie
funkcje, kt6ére spoczywaja na kaplanach (Eucharystia, pokuta, namaszczenie
chorych). Jednak, poza niektérymi wyjatkowymi przypadkami, ogélnie rzecz
biorge stosuje sie do diakonéw to, co Kodeks Prawa Kanonicznego postanawia
w odniesieniu do ,duchownych” w ogélnosci (por. kan. 273 n.).

IV. Diakonat w ,eklezjologii komunii”

Chociaz teksty Soboru Watykariskiego I stanowis jej podstawe, to poczaw-
szy od Synodu Biskupéw z 1985 r. szerzej rozwinela sie tak zwana eklezjo-
logia komunii""®. Dzicki takiej eklezjologii, nastepuje sprecyzowanie Znacze-
nia Kodciola jako ,powszechnego sakramentu zbawienia” (por. KK 1), ktéry
znajduje w komunii Boga trynitarnego Zrodto i wzor eklezjalny dla wszelkiego
dynamizmu zbawczego. ,Diakonia” stanowi jego historyczna realizacje. Chodzi
teraz o zintegrowanie w ,diakonii®, ktdra spoczywa na calym ludzie Bozym,
konfiguracji sakramentalnej, kiéra ona przyjmuje w poshudze diakonatu.

1. .Munera" diakonatu — wielos¢ funkcji i wabhania co do pierwszeristwa
Konstytucja Lumen gentium (art. 29) wylicza i okresla funkcje diakoriskie
w dziedzinie liturgii (gdzie przyznaje si¢ diakonom funkcje przewodniczenia),

4 Moga wige zeni¢ sie (kan. 281 § 3), nie 53 zobowigzani do noszenia stroju kodcielnego (kan.
284), ani wstrzymywad sie od podijecia funkeji publicznych w Srodowisku cywilnym (kan. 285, §
3 lub administrowania dobrami $wieckimi (kan. 285 § 4); moga poswigci€ sig inferesom | han-
dlowi (kan. 286) oraz czynnie nalefed do partii politycznych | stowarzyszen zwigzkowych (kan.
287 § 2; por. kan. 288). Jesli chodzl o sprecyzowania na ten temat, por. Directorivm nr 7-14,

5 Na przyklad: zdolnogé wypehiania wiadzy rzgdzenia lub jurysdykeii z racji $wigtych Swigceri
(kan. 129); otrzymania zadad, ktérych wypelnienie wymaga wladzy §wieceri lub wiadzy rzqdze-
nia (kan, 274 § 1), chociaz nie moga by¢ wikariuszami generalnymi ani biskupimi (kan. 475
diakoni mogg by¢ mianowani sedziami diecezjalnymi (kan. 1421 § 1), a takze jedynym sedzig
(kan. 1425 § 4); moga tak#e udzielad nicktérych dyspens (kan. 89; kan. 1079 § 2} lub asystowad
na podstawie ogdlnej wladzy przy zawieraniu makeristw (kan. 1111 n.); sa zwyczajnymi sza-
farzami chrztu (kan. 861 § 1), Komunii Ckan. 910 § 1) | wystawienia Naj§wietszego Sakramentu
(kan. 943); moga wszedzie przepowiadad (kan. 764), a homilia jest im zarezerwowana, tak jak
kaplanom (kan. 767 § 1).

% por. Zukunfi aus der Kraft des Konzil. Die ausserordentliche Bischofssynode 1985, Die Do-
kumente mit einem Kommentar von W. Kasper, Freiburg i Br. 1980; W, Kasper, Thelogie und
Kirche, Mainz 1987 5. 272-289 (rozdz. Kirche als Communio),
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stowa i miloéci, wlaczajac do tej ostatniej zadania administracyjne®”’. Dekret Ad
gentes (art. 16) podaje inny porzadek: posluga slowa, zarzadzanie wspélnotami
i mitoscia®®. Natomiast Sacrum diaconatus ordinem wskazuje na jedenascie
zadari, z ktérych osiem nalezy do dziedziny liturgicznej (kiGra pozostaje uprzy-
wilejowana), chociaz majg niekiedy charakter uzupelniajacy. Zadania chary-
tatywne i spoleczne s3 spelniane w imieniu hierarchii oraz obejmuja takze
obowigzek wspierania apostolatu Swieckich®®, Kodeks Prawa Kanonicznego
zajmuje si¢ szczegSlowo wiladzami i zadaniami wlasnymi diakonéw; zaznacza
si¢ tam mozliwos¢ udzielenia diakonom udzialu w wypelnianiu cura pasto-
ralis w parafii*®®. W odniesieniu do tekstow soborowych (KK 29: KL 35; DM
16), Katechizm Kosciota Katolickiego przedhuza znane juz wyliczenie w relacji
do Zycia liturgicznego (z bezposrednim wspomnieniem asystencji biskupo-
wi i prezbiterom), do #ycia duszpasterskiego oraz do zadan charytatywnych
i spolecznych™. Ratio fundamentalis przedstawia postuge diakoriska jako wy-
pelnianie trzech munera w $wietle specyficznej ,diakonii”, wyliczajac munus

#17 _In diaconia liturgiae, verbi et caritatis populo Dei (...) inserviunt (...) fidelium cultui et oratio-
ni praesidere (...} caritatis et administrationis officiis dediti” (KK 29), Komisja soborowa podaje
nastepujace wyjasnienie: Indicantur officla diaconorum in primis modo generali, brevi sed gravi
sententia, in triplici campo, scilicet «in diaconia liturgiae, verbi et caritatis= quod deinde magis
specificatur per -caritatis et administrationis officias” (AS III/1 5. 260). Akcent polofony na wy-
miar charytatywny pojawia sie takie w wyjasnieniu, podanym przez te samg komisje, odnosnie
formuly non ad sacerdotium, sed ad ministerium: Significant diaconos non ad corpus et sangui-
nem Domini offerentes, sed ad servitium caritatis in Ecclesia ordinari” (AS [I/8 5. 101).

M luval enim viros, qul ministerio vere diaconali funganiur, vel verbum divinum tamquam ca-
techistae praedicantes, vel nomine parochi et episcopl dissitas communitates christianas mode-
rantes, vel caritatern exercentes in operibus socialibus seu caritativis, per impositionem manuum
inde ad apostolis traditam corroborari et altari arctius coniungi, ut ministerium suum per gratiam
sacramentalem diaconatus efficacius expleant” (DM 16).

M _Ubi sacerdos deest, Ecclesiae nomine matrimoniis celebrandis assistere et benedicere ex
delegatione episcopi vel parochi (...} funeris ac sepulturae ritibus praesse (...) praesidere, ubi
sacerdos non adest (...} caritatls et administrationis officils atgue socialis subsidii operibus, hie-
rarchiae nomine, prefungi (...} apostolica lalcorum opera fovere et adiuvare” (Pawel V1. Sacrum
digconatus ordinem 22. AAS 59:1967 s. 701 n.).

0 MNa temal przvpisanych zadan i probleméw, kidre stawia kan. 517 § 2 KPK. Por. wy#ej rozdz.
IV przypisy 279 i 280,

* Gdy mdéwi o diakonach, stwierdza po prostu: Ad diaconos pertinent, inter alia, Episcopo
et presbyteris in mysteriorum divinorum celebratione assistere, maxime Eucharistiae, eamque
distribuere, Matrimonio assistere idque benedicere, Evangelium proclamare et praedicare, ex-
sequiis praesidere atque se diversis caritalis consecrare servitlis" (KKK 1570). Gdy odnosi sie
bezposrednio do diakonatu stalege, cytujac Dekret Ad gentes (nr 16), stwierdza odpowiedniodé
i uiytecznodc $wiecen sakramentalnych: Viros qui in Ecclesia ministerium vere diaconale ex-
plent stve in vita liturgica et pastorali sive in operibus socialibus et caritativis” (KKK 1571).
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docendi, munus sanctificandi (z Eucharystia jako punktem wyjscia i punktem
dojécia) oraz munus regendi (do kidrego jest wlaczone zadanie charytatywne
jako najwazniejsza cecha poshugi diakoriskiej)*?. Directorium podejmuje po-
tréjng diakonie, o kidrej méwi Konstytucja Lumen gentium (nr 29), ale modyfi-
kujac jej kolejnosé (stowo, liturgia, milo$¢). W taki sposéb zachowuije diakonie
stowa jako najwazniejsza funkcje diakona; dowartoéciowuje diakonie liturgii
jako wewnetrzng i organiczna pomoc dla postugi kaplariskiej oraz traktuje dia-
konie milosci jako inny sposdb uczestniczenia w zadaniach duszpasterskich
biskupa i prezbiter6w?®,

Réine funkcje, przypisane diakonatowi (stalemu) w tekstach soborowych
i posoborowych, dochodzg do nas na ogél ze starozytnej tradycji liturgicznej,
z obrzedéw Swigceri i z odpowiedniej refleksji teologicznej. Otwieraja sie one
takZe na wspélczesne sytuacje i potrzeby duszpasterskie, chociaz w tym przy-
padku zaznacza si¢ w dokumentach pewna rezerwa. Na og6t uznaje sie potrdj-
na diakonie lub potréjny munus, ktéra okresla podstawowa strukture calosci
funkcji diakofiskich. W dokumentach i licznych opracowaniach teologicznych,
przyznaje si¢ pewne pierwszefistwo zadaniom charytatywnym®*; byloby jed-
nak problematyczne traktowac je jako specyficzne dla diakonatu, poniewaz
whasciwie odpowiadaja za nie takze biskupi i kaplani, kisrym pomagaja dia-
koni. Ponadto, swiadectwa tradyciji koscielnej zachecaja do polaczenia trzech
funkcji w jedna calosc. W takiej perspektywie mozna postawi¢ w postudze
diakoriskiej rézne akcenty. Moze ona bardziej wyrazi¢ si¢ w milosci, w liturgii,
jak i w ewangelizacji. MoZze wypelniac sic w shuzbie zwigzanej bezposrednio
z biskupem lub $rodowiskiem parafialnym, Mozna takie zachowa¢ réwno-
czesnie diakonat staly i diakonat przejsciowy, badZ zdecydowa¢ sie na rzecz

2 _Ad munus docendi (...) quidem elucet ex libri Evangelii traditione, in ipso ordinationis ritu
praescripla. Diacond munus sanctificandi impletur (...) quo pacto apparet, quomodo ministerium
diaconale ex Eucharistia procedart ad eandemque redeat, nec in mero servitio sociali exhauriri
possit. Munus regendi denique exercetur per deditionem operibus caritatis (...} pecultari habito
ad caritatem, quae praseminentem diaconalis ministerii notam constituit” (Ratio fundamentalis
9).

* Diaconi proprium officium est Evangelium proclamare et Verbum Dei praedicare (.. J.Quae
facultas oritur & sacramento (...). Ministerio Episcopi et, subordinate, ministerio presbyterorum,
diaconus praestat auxilium sacramentale, ac proinde intrinsecum, organicum, a confusione alie-
num (...). Opera caritatis, dioecesana vel paroecialia, quae sunt inter primaria officia Episcopi
et presbyterorum, ab his transmittuntur, secundum testimonium Traditionis Ecclesiae, servis
ministerii ecclesiastici, hoc est diaconis” (Directorinm, 24, 28, 38).

" Na przykiad: .Itaque diconatus in Ecclesia mirabiliter effloruit aimulque insigne praebuit testi-
monium amoris erga Christum ac fratres in caritatis operibus exsequendis, in ritibus sacris cele-
brandis atque in pastoralibus perfungendis muneribus® (Pawet V1. Ad pascendum. AAS 64:1972
5. 5350,
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tylko jednej formy. W jakiej mierze ta réZnorodnoé¢ okaze sie stuszna i do
przyjecia na dluzsza mete? Bedzie to zalezalo nie tylko od osiggnietego ro-
zumienia teologicznego diakonatu, ale takZe od rzeczywistej sytuacji réznych
Koscioléw lokalnych.

2. Komunia w wielosci postug

Konkretne urzeczywistnianie diakonatu w réinych srodowiskach przyczy-
ni si¢ tak?e do okreslenia jego tozsamosci urzedowej, modyfikujac — jesli to
konieczne — ramy eklezjalne, w ktérych jego wezel z posluga biskupa jawi sie
w sposéb ledwo dostrzegalny, a posta¢ prezbitera jest utoZzsamiana z caloscia
funkeji urzedowych. Do takiej ewolucji przyczyni sie zywa $wiadomosé, ze
Kosciot jest komunig”. Jednak pytania teologiczne, dotyczace specyficznych
~wiadz" diakonatu z trudnoécia, beda mogly znaleZ¢ rozwigzanie na podstawie
samej praktyki. Nie wszyscy uwazaja ten problem za niemozliwy do rozwigza-
nia. Moizna wigc éledzi¢ réine propozycje teologii wspolczesnej, kidre staraja
sie nada¢ diakonatowi solidnoé¢ teologiczna, akceptacje koscielna i wiarygod-
nosé duszpasterska.

Niektérzy relatywizuja znaczenie kwestii ,wladz". Uczynienie z niej glow-
nej kwestii byloby raczej rozwigzaniem redukcyjnym i wynaturzaloby praw-
dziwy sens poslugi opartej na §wieceniach. Z drugiej strony, juZ staroZytne
stwierdzenie, 7e $wiecki moZe wypelnia¢ zadania diakona nie przeszkodzilo,
Ze w praktyce koscielnej ta postuga byla rozwazana z kazdego punktn widze-
nia jako postuga sakramentalna. Ponadto, nie byloby nawet mozliwe zare-
zerwowanie w szczegolnosci biskupom i prezbiterom wylacznosci odnosnie
do niektorych funkceji, z wyjatkiem przypadku potestas conficiendi Euchari-
stianm?®, sakramentu pokuty® i Swieceni biskupéw®, Inni rozrézniaja miedzy
tym, co jest lub powinno by¢ normalnym lub zwyczajnym wypeinianiem ca-
losci funkcji przypisanych diakonom, a tym, co mogloby by¢ traktowane jako
sprawowanie nadzwyczajne przez chrzescijan®®, okreslone jako konieczno-
éci i potrzeby duszpasterskie, nawet o charakterze trwalym. Pewna analogia
moglaby nawigza¢ sie z normalnymi i zwyczajnymi kompetencjami biskupa
w stosunku do bierzmowania (ktérego moze udziela¢ takze prezbiter)® i do

35 por. przyp. 158, 282, 283

3 Por. przyp. 282,

W rwiezly sposéb Konstytucja Lymen gentitem zaznacza: Epsicoporum est per sacramentum
ordinis noveos electos in corpus episcopale assumere” (nr 21).

*# Na przyklad: Minister ordinarius sacrae communionis est episcopus, presbyter et diaconus.
Extraordinarius sacrae communionis minister est acolythus necnon alius christifidelis ad normam
can. 203, § 3 deputatus” (kan. 910 KPK).

*# Confirmationis minister ordinarius est episcopus; valide hoc sacramentum confert presbyter
gquogque hac facultate vi jurls communis aut peculiaris concessionis competentis auctoritatis in-
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§wieceri prezbiteratu (kiére — wedlug niektérych bulli papieskich — wydaja sig
by¢ dokonywane takze przez prezbiteréw na drodze nadzwyczajnej)P*.

Inni natomiast poddaja w watpliwos¢ takze fakt, ze wierny niewyswigcony
wypelnia poprawnie te same munera, w taki sam sposéb i z taka sama sku-
tecznoscia jak diakon wySwiccony. Wypelnialby on munera wiasne poshigi
§wiecenn w specyficznym $wietle ,diakonii"®!. Chociaz pozomie chodzi o te
same funkcje, ktére wypelnia wiemy niewy$wiccony, to tym, co pozostaje
decyduijace, byloby raczej bycie” niZ ,robienie”. W dzialaniu diakoriskim urze-
czywistnialaby sie szczegdlna obecnosé Chrystusa Glowy i Slugi, wiasciwa dla
taski sakramentalnej, upodobnienie do Niego oraz wymiar wspélnotowy i pub-
liczny zadan, wypehianych w imieniu Koéciola. Perspektywa oparta na wierze
i rzeczywistoéci sakramentalnej diakonatu pozwalalyby odkry¢ i potwierdzic
jego wlasna specyfike, nie w relacji do jego funkdji, ale do jego natury teolo-
gicznej i jego symbolizmu.

Zakoriczenie

Postuga diakoriska, z punkiu widzenia jej znaczenia teologicznego i jej roli
eklezjalnej, stanowi wyzwanie dla $wiadomoéci i prakiyki Kosciola, przede
wszystkim z powodu probleméw, ktére jeszcze dzisiaj stawia. W odniesieniu
do diakonatu liczni $wiadkowie Tradycji przypomnieli, 2e Pan wybral gesty
pokornej shuzby, aby wyrazi¢ i uobecni¢ morpbe doulou (Flp 2, 7), ktéra przy-
jal ze wzgledu na poslanie zbawcze. Zatem diakonat narodzit sie jako pomoc
apostolom i ich nastepcom uznanym za shugi pdjscia za Chrystusem. Jesli dia-
konat zostal ustanowiony przez Sobér Watykariski II jako poshuga stala, to po
to, aby odpowiedzie¢ na konkretne potrzeby (por. KK 29) lub aby udzieli¢
taski sakramentalnej tym, ktérzy spelniaja funkcje diakoriskie (DM 16). Jednak
wlasciwe okreélenie tych potrzeb i tych funkcji we wspélnotach chrzescijani-
skich pozostaje do wykonania, chociaz dysponuje sie juz bogatym doswiad-
czeniem Koécioldw partykulamych, ktére po Soborze uwzglednily w swoim
duszpasterstwie trwalg postuge diakonatu.

structus” (kan. 882 KPK).

0 Jedli Konstytucia Lumen gentiem (nr 26) uwaza biskupdw za |, dispensatores scrorum ordi-
rum”, to Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza, Ze sacrae ordinationis minister est episcopus
consecratus” (kan. 1012). Por. w tym samym sensie: DS 1326 i 1777. Jednak problem, podniesio-
ny przez niektdre dokumenty papieskie, ktdre wydaja sie udziela¢ prezbiterowi wiadzy udzie-
lania diakonatu (por. DS 1435), a take prezbiterany (por. DS 1145, 1146, 12900, nie wydaje sig
byé rozstrzygnicty doktrynalnie,

. Ratio fundamentalis stwierdza: Ministerium diaconale distinctum est exercitio trium mune-
rum, ministerio ordinato propriorum, in specifica luce diaconiae” (nr 9).
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Akturalnie w Kosciole istnieje jeden sakrament $wieceri. Podejmujac na-
uczanie Piusa XIP*, Sob6r Watykariski 11 stwierdza te jedno$¢ oraz uznaje
za wigczony do niej episkopat, prezbiterat i diakonat. Wedlug decyzji Pawla
VI, tylko te trzy poshugi, oparte na §wieceniach, stanowia stan duchowny»,
Jednak roztropnie, jesli chodzi o diakonat, Sob6r méwi tylko o asce sakra-
mentalnej”. Po Soborze Watykariskim 11, Pawel VI** i Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego (nr 1570) nauczaja, Ze przez $wiecenia diakon otrzymuje charakter
sakramentu $wigceni. Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 1008) stwierdza, ze
trzy poshigi oparte na $wigceniach sa wypelniane in persona Christi Capi-
115", Wedlug Konstytucji Lumen gentium (ur. 29), ktéra przypisuje diakonowi
uroczyste udzielanie chrztu (por. KL 68), kan, 861 § 1, przedstawia kazdego
z trzech wyswigconych jako zwyczajnych szafarzy tego sakramentu; kan.129
przyznaje wszystkim, ktdrzy otrzymali §wicte Swigcenia potestas regiminis®™.

Podkresla sie takze réznice miedzy poslugami kaplariskimi i poshuga dia-
koriska. Stwierdzenie soborowe, wedlug kidrego diakon nie jest wy$wigcany
do kaplaristwa, ale do poslugi, zostalo przyjete przez rézne dokumenty. Kate-
chizm Kosciola Katolickiego wyraZnie rozréznia w ramach tej samej ordinatio
— gradus participationis sacramentalis episkopatu i prezbiteratu oraz gradus
servitii diakonatu (nr 1554). Rzeczywiscie, diakonat, ze wzgledu na swéj spo-
sob uczestniczenia w jedynym postaniu Chrystusa, urzeczywistnia sakramen-
talnie to postanie jako stuzbe pomocnicza. Jest ,icona vivens Christi Servi in
Ecclesia®, ale zachowuje, wiasnie jako taki, konstytutywng wieZ z postluga ka-
plariska, ktérej okazuje swoja sluzbe (por. KK 41). Diakonowi nie przypisuje
sie w Kosciele jakiej$ ogolnej shuzby — jego shuzba nalezy do sakramentu $wie-
cefi jako Scista wspélpraca z biskupem i prezbiterami, w jednoéci tej samej
aktualizacji urzedowej poslania Chrystusa. Katechizm Kosciola Katolickiego (nr
1554) cytuje $w. Ignacego Antiocheriskiego: Niech wszyscy szanujg diako-
now jak samego Jezusa Chrystusa, a takZe biskupa, ki6ry jest obrazem Ojea,
i prezbiteréw jako Rade Boga i zgromadzenie apostoléw; bez nich nie mozna
mowic o Kodciele™¥,

¥2 Por. Pius XII. Sacramenfum ordinis 4-5. DS 3857-3861. Na temat whozenia rak i modlitwy
konsekracyjnej, por. takie Grzegorz IX. Epistula Presbyter et diaconus ad episc. Odaf de Lund
DS 826; por. DS 1326,

** Por. Pawet V1. Ministeria quaedam. AAS 64:1972 5. 531.

3 Pawel V1. Sacrum diaconatus ordine, AAS 59:1957 5. 698,

¥ MKT zostala poinformowana, #e istnieje teraz projekt rewizji tego kanonu, kidry zamierza
odrénié poshugi kaplariskie od poshugl diakoriskiej.

% Por. P. Erdd. Der stdndige Diakon. Theologisch-systematische und rechtliche Ernwdgungen.
AKKR 166:1997 5. 79-80.

¥ Ignacy Antiocheriski. Ad Trall, 3, 1. 5Ch 10bis, 96.
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Jesli chodzi o §wiecenia kobiet do diakonatu, trzeba odnotowad dwa waz-
ne wskazania, ktére wynikaja z tego, co zostalo tu przedstawione: diakonisy,
o kiérych wspomina sie w Tradycji pierwotnego Koéciota — zgodnie z tym, co
sugeruje obrzed ustanowienia i spelniane funkcje — nie moga by¢€ zwyczajnie
upodobnione do diakondw; jednos¢ sakramentu Swiecenr, przy jasnym roz-
réZnieniu miedzy postugami biskupa i prezbitera — z jednej strony, a poshuga
diakoriska — z drugiej, jest mocno podkreslona przez Tradycje koécielna, prze-
de wszystkim w doktrynie Soboru Watykariskiego 1I i w posoborowych wy-
powiedziach Urzedu Nauczycielskiego. W swietle tych elementéw, wyraZnie
wysunietych na pierwszy plan przez aktualne badania historyczno-teologiczne,
bedzie spoczywaé na poshudze rozeznania, ktéra Pan ustanowil w Kosciele,
autorytatywne wypowiedzenie sie w tej kwestii.

Poza wszystkimi problemami, ktére stawia diakonat, warto przypomnied,
#e po Soborze Watykariskim II czynna obecnos¢ tej poslugi w 2yciu Kosciota
budzi, przypominajac przykiad Chrystusa, bardziej ozywiong swiadomos¢ war-
tosci shuzby w Zyciu chrzescijariskim.

Thum. ks, Janusz Krdlikowski
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Eugeniusz Sakowicz

Postuga diakonow stalych w Kosciele wedtug Fede-
racji Konferencji Biskupow Azji

1. ,Wskrzeszenie” w Kosciele poshugi diakonéw stalych

Jedna z bardzo waznych decyzji podjetych przez Sobér Watykanski Il bylo
Jwskrzeszenie” w Kosciele postugi diakondw statych. Konstytucja dogmatyczna
o Rosciele Lumen gentium” stwierdzila, i2 w Kosciele tacinskim w przyszlosci
bedzie moina przywrécic diakonat jako wlasciwy i trwaly stopieni hierarchicz-
ny (KK 29). Wierny Chrystusa, ktéremu Kosciél udziela $wigcen diakonatu,
zostaje obdarowany taska sakramentalng (KK 29). Sobér stwierdzit, iz nie tyl-
ko w Kosciele laciriskim, ale réwnie2 w Kosciele Wschodnim nalezy wznowid
instytucje trwalego diakonatu. Decyzja wprowadzenia w 2Zycie ogélnokosciel-
nego postanowienia, zalezy, jak stwierdzono, od kierujgcych poszczegélnymi
Koéciolami partykulamymi. Rozstrzygniecie, czy i gdzie jest potrzebne usta-
nowienie diakondw stalych, wedlug dokumentéw Vaticanum II nalezy do
kompetencji konferencji biskupéw (KK 29, DM 16). Za zgoda Biskupa Rzymu
— Papieza bedzie mozna udziela¢ diakonatu, stwierdzili Ojcowie Soboru, doj-
rzalym mezczyznom, 2yjacym réwnieZ w stanie matzeriskim (KK 29).

Zwrécenie uwagi przez Ojcéw Soboru na diakonat w Dekrecie o misyjnef
dzialalnosci Kosciola ,Ad gentes divinitus” wskazuje na istotng role tej poshugi
w kontekscie pierwszej ewangelizacji. W rozdziale 11 Dekretu, zatytulowanym
+Whasciwe dzielo misyjne”, w artykule — ,Ksztaltowanie wspolnoty chrzescijan-
skiej” na diakonat wskazano w jednym paragrafie w dwdéch akapitach:

- Kosciot z wielka radoscia sklada dzieki za nieoceniony dar powolania
kaplaniskiego, kt6rego Bog szczodrze udzielit miodziezy w narodach niedaw-
no nawréconych do Chrystusa. Kosciél bowiem zapuszcza glebokie korzenie
w grupie ludzkiej, gdy rézne wspélnoty wiernych wytonia sposréd siebie pel-
nigcych postuge dla zbawienia, kiorzy jako biskupi, kaplani i diakoni stuzg
swoim braciom, tak ze miode Koscioly uzyskuja stopniowo strukture diecezjal-
ng z wlasnym duchowierstwem” (DM 16);

— ,Tam, gdzie konferencje biskup6w uznaja za wiasciwe, niech bedzie przy-
wrécony diakonat jako staly stan Zycia, zgodnie z nauka konstytucji o Koscie-
le. Wskazane bowlem jest, aby ludzi, ktérzy spelniajg prawdziwie diakoriska
postuge, gloszac stowo Boze jako katechisci, kierujgc w imieniu proboszcza
i biskupa rozproszonymi wspdélnotami chrzescijafiskimi albo praktykujac mito-
sierdzie w dzialalnosci spolecznej czy charytatywnej, wzmocnic przez przeka-
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zane w tradycji od Apostoléw nalozenie rak i Scislej polaczy¢ z oltarzem, aby
skuteczniej wypelniali oni swoja postuge dzieki sakramentalnej lasce diakona-
tu” (DM 16).

1L Azja — kontynentem ,pierwszej ewangelizacji”

Kontynentem ,pierwszej ewangelizacji”, na ktérm znajduja sie niezliczone
misyjne areopagi, jest bez watpienia Azja. Katolicy zaznaczaja tu zaledwie $la-
dowa obecnosé, Mimo prowadzonych od kilkuset lat misji, Koscidl jest tu weigz
miody. Stawia ,pierwsze kroki” posrod starozytnych, Jdostojnych”, w wigk-
szoéci starszych od chrzescijatistwa religii. Azja uchodzi za kolebke wielu re-
ligii §wiata. Religie Azji, potocznie okreslane jako religie Dalekiego Wscho-
du (hinduizm, buddyzm, konfucjanizm, szintoizm) oraz jako religie Bliskiego
Wschodu (judaizm i islam) stanowily i weciaz stanowia duchows sile nadajaca
ksztalt kulturom i cywilizacjom, gleboko przenikajacym kreslone przestrze-
nie geograficzne tego kontynentu, Paradoksem jest, iz chrzescijafistwo, ktore
zrodzilo sie w Azji i tu zaczelo rozwija¢ sig, i stad nastgpnie ekspandowac na
caly §wiat, powszechnie wcig? jest ,odbierane” jako religia obca Azji. Dzisiej-
szy Kosci6l Azji — owa ewangeliczna ,mata trzédka” rodzi si¢ z duzym bélem
i cierpieniem w azjatyckiej rzeczywistosci, Kosciot lacifisko-bizantyjski powsta-
wal i ksztaltowal swoja tozsamo$c, oryginalnosé, wyjatkowosc w kontekscie
religii biblijnego Izraela, w $wiecie kultury greckiej i rzymskiej oraz w realiach
innych kultur oéciennych. Ulegt silnemu procesowi hellenizacji, a takZe ,roma-
nizacji’. Nie bylo to obojetne ani dla ksztaltu doktryny, jej ,wyrazu®, ani dla
dyscypliny, czyli prawa Kosciota. ,Azjatycki Kosci6l pierwotny” powstaje dzis
w $wiecie niechrzescijariskich blisko i dalekowschodnich tradycji religijnych.

I1. Diakoni stali w Azji — dane statystyczne

Konferencje biskupéw Azji wciaz jeszcze nie uznaly za wilasciwe, by zostal
przywrécony diakonat staly. Wedlug Annuarium Statisticum Ecclesiae 2002
(Citta del Varticano 2004 s. 92-101) w 2002 r. w 20 krajach Azji bylo 143 diako-
néw stalych (w tym samym czasie w 131 krajach Swiata — 30 097 diakonoéw).
W wybranych Kosciolach lokalnych sytuacja wygladala nastepujaco: Indie — 38
diakondw, Indonezja — 15, Japonia — 13, Syria — 11, Wietnam - 21. W pozo-
stalych Kosciotach partykularnych — w 15 krajach dzialalnos¢ ewangelizacyjna
prowadzito wéwczas 45 diakonéw.

IV. Federacja Konferencji Biskupow Azji

We wspolczesnej historii chrzescijaristwa w Azji wydarzeniem o szczegélnej
randze i znaczeniu eklezjalno-pastoralnym bylo powolanie Federacfi Konferen-
¢ji Biskupéw Azji (Federation of Asian Bishops’ Conference - FABC). Poczatek
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FABC sigga listopada 1970 r., kiedy to w Manilii na Filipinach zgromadzilo sie
180 biskupow Azji. Okolicznoscia sprzyjajaca powolaniu Federadji byla podroz
apostolska papieza Pawla VI na ten kontynent. Nigdy wczesniej w dziejach
Kosciola azjatyckiego nie bylo analogicznego zgromadzenia biskupow tego
kontynentu, ktérzy zebraliby sie, by podzieli¢ siec doswiadczeniami i podja¢
dyskusje na temat probleméw dotykajacych spolecznosci — plemion, ludéw
i narodéw Azji. W czasie spotkania biskupi okreslili pryncypia teologiczno-pa-
storalne pracy Kosciola na kontynencie azjatyckim.

Spotecznosci Azji lacza liczne wigzi zwiazane z religijnoscia. Plemiona, ludy
i narody tego kontynentu, mimo wielu réznic jednocza sie wokél spraw du-
chowych. Dzielg wiele wspélnych moralnych i religijnych wartosci, chociaz
ich tradycje religiine majg teZ swoja specyfike, oryginalnosé. Oprocz trady-
cyjnych duchowych powigzan, paristwa Azji do§wiadczaja takich samych lub
podobnych spoleczno-politycznych probleméw.

FABC nie tyle przedstawia geograficzng strukture poszczegélnych Kodciotow
Azji, ile wskazuje na istnienie wielu historycznych i wspélczesnych zalezno-
§ci, ktore istniejg pomiedzy mieszkaricami Azji Poludniowej i Azji Wschodniej.
Od poczatku istnienia FABC odbylo sie kilka spotkari w réznych paristwach
Azji, poswigconych Zywotnym, aktualnym kwestiom eklezjalnym, pastoral-
nym i spolecznym. Wsréd rozlicznych probleméw dyskutowanych znalazly sie
nastepujace: misyjno$¢ wspélnot koscielnych, koscielne postugi i stuzebnos¢
Kosciota, dzialalno$¢ na polu socjalnym, prowadzona przez laikat, apostolat
dialogu, ewangelizacja i misja Kosciola, teologia dialogu. FABC powolala nad-
to kilka instytucji podejmujacych specyficzne zadania apostolskie. Oglosila
réwnoczesnie dokumenty dotyczace danych tematéw.

V. Diakonat staly w Swietle dokumentu FABC Asian Colloguium on
Ministries in the Church

Tylko w jednym dokumencie FABC zostal poruszony temat diakonatu sta-
lego — postugi (ministerium) diakonéw w Kosciele. W marcu 1977 r. mialo
miejsce w Hong Kongu kolokwium biskupow Azji, gdzie zastanawiano sig
nad poslugami w Kosciele W dniu 5 111 1977 r. biskupi oglosili koficowy ko-
munikat Asian Colloguium on Ministries in the Church. Conclusions. Pierwsza
czes¢ dokumentu przedstawia azjatyckie ,o” obecnosci Kosciola, czyli jego
spoleczno-religijny kontekst oraz teologiczne perspektywy. W tym fragmencie
autorzy ukazali nature Kosciola shuzebnego oraz ,wizje" kaplaristwa wspélne-
£0, 2 w nim — kaplaristwa hierarchicznego, Druga czes¢ dokumentu naswietla
<kontekst” kaplaristwa wspdélnego (kaptanstwa §wieckich i kaplaristwa duchow-
nych). Zwraca uwage na chrzescijariskie wspélnoty podstawowe, rozwijajace
sie w niektérych azjaryckich Koéciolach parykularnych. Méwi o posludze ko-
biet. Koncentruje si¢ na posludze: diakonéw, prezbiterdw, biskupdw.

163



Sobér Watykariski 1T — czytamy we wskazanym dokumencie Asian Collogu-
ium on Ministries in the Church. Conclusions — przywrécil diakonat, dotych-
czas postrzegany jedynie jako przejSciowa pastoralna postuga, ktéra stanowila
(prawie) wylacznie stopieri do prezbiteratu. Obecnie diakonat jest rozumiany
jako permanentna poshiga kierujaca sie wlasnym prawem. List apostolski Pa-
wia VI Ad Pascendum przedstawil zasady wprowadzenia w Zycie soborowej
reformy. Niekt6re konferencje episkopatéw przeprowadzily reforme, zgodnie
z postulatem Konstytucji Lumen gentium (nr 29), zostawiajac decyzje, co do
czasu wprowadzenia statego diakonatu poszczegélnym episkopatom. Z po-
danej wczedniej statystyki diakonéw (opracowanej trzydziesci lat po owym
stwierdzeniu FABC) widzimy ,powsciagliwos¢c” episkopatéow Azji, a nawet ich
.dystans” do diakonatu stalego.

Inne konferencje biskupoéw azjatyckich postanowily wpierw przesledzic,
czy diakonal okazat si¢ zjawiskiem pozytywnym w tych Kosciotach, ktére po-
stuge te ustanowily. Od oceny sytuacji w innych Koéciolach uzalezniono wias-
na decyzje. Wiele lat, ktére uplynely od tego stwierdzenia, potwierdzilo, iz
ocena ta nie byta chyba pozytywna. W przeciwnym razie w Azji byloby tylu
diakondéw, co prezbiteréw. Konsekwencja owej ,metodologii” realizacji de-
cyzji postanowieri Vaticanum II jest stwierdzenie, i2 przywrécenie diakonatu
stalego nie stalo si¢ jeszcze rzeczywistoscia Kosciolow Azji. Wprowadzenie
diakonatu stalego w Azji byloby $§wiadectwem rodzenia sie ,azjatyckiego Kos-
ciola pierwotnego”. Wydaje sie jednak, iZ azjatycki Koscidl zdaje si¢ weiaz byd
bardziej ,zachodni” ni? pierwotny.

Argumenty przeciwko przywréceniu postugi diakonéw — czytamy w Asian
Colloguium on Ministries in the Church. Conclusions — sa czeéciowo teolo-
gicznej, czesciowo praktycznej natury. W niektérych Kosciolach partykular-
nych Azji twierdzi sie wprost, iz diakoni stali sa niepotrzebni, poniewaz §wiec-
cy (bez sakramentu $wieceri!) moga podejmowaé dzialania, ktére naleza do
postugi diakona, wiacznie z przepowiadaniem stowa Bozego, asystowaniem
w czasie sprawowania liturgii i dokonywaniem réznych dziel milosierdzia.
W niektérych kregach koscielnych, szczegdlnie wéréd hierarchii, jest obecne
przekonanie, wedhug ktérego diakoni po prostu nie s3 przydatni, bowiem nie
moga w 2aden sposdb zastapi¢ prezbiteréw w przewodniczeniu Eucharystii
i w sprawowaniu sakramentu pojednania. Swiecenie diakonéw — ich ,ordyna-
cja" do poshugi w Kosciele jawi sie jako bezpodstawna  klerykalizacja” postug
wykonywanych przez swieckich.

Biskupi zrzeszeni w FABC twierdzili w 1977 r., iZ nie moina lekcewazy¢
zasygnalizowanych watpliwosci i pytar. Odpowiedzi na trudne pytania nalezy
szuka¢, idac za nastepujacymi wskazéwkami:
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1. MezczyZni, spelniajacy de facto postuge diakona, a nie bedacy diakona-
mi, powinni by¢€ uznani (i ,rozpoznani”) jako tacy przez ich wspélnotg, czyli
przez Kosciot lokalny;

2. Powinna by¢ im udzielona laska sakramentalna przez swigcenia, kidrg
Kosciol wiagze z 1a specyficzng shuzba.

Praktyczng trudnoéciz — czytamy w dokumencie FABC — jest finansowe ob-
ciaZzenie, ktére byloby naloZone na diecezje, gdyby do grupy duchowieristwa
(kleru) zostali dodani diakoni stali. Ich praca winna by¢ odpowiednio, godziwie
wynagradzana. Z wypowiedzi dokumentu mozna wnioskowad, iz diakoni stali
nie s3 traktowani jako duchowni, lecz jako kategoria ,diakonéw stalych”, cayli
swieckich, wykonujacych $wiete czynnosci”, z natury przypisane duchownym
(klerowi). Trudnosci finansowe, twierdza biskupi, moga by¢ rozwiazane po-
przez ksztaliowanie we wspdlnotach chrzescijariskich odpowiedzialnodci za
utrzymaniem stalych diakonéw ~ stug, ktérzy stuza Kosciolowi diecezjalnemu.
JKomentarzem” do wypowiedzi dokumentu na temat trudnogci finansowych,
zwigzanych z utrzymaniem diakonéw statych, moze by¢ (retoryczne pytanie):
Jak to jest mozliwe, Ze nie ma takich trudnosci finansowych w przypadku
prezbiteréw diecezjalnych i zakonnych, a sa w przypadku diakonéw stalych?

Inng wazng przyczyna (a moZe nawet najwazniejsza) braku entuzjazmu do
przywrocenia diakonatu w Azji wydaje sie by¢ niezrozumienie natury i sensu
poshugi diakonéw stalych w iyciu azjatyckiego Koéciola. Diakon staly jawi
sie jako ,obcy”. Kategoria ,obcego” jest specyficzna w azjatyckim mysleniu.
Wszystko, co przychodzi 2 zewnatrz®, co jest ,wprowadzane”, co jest ,nowe”
(chociazby bylo stare — jak diakonat) wydaje sie obce. Komentujac powyisza
argumentacje dokumentu, nalezy stwierdzi¢, iz konieczna jest ,inkulturacja”
statych diakonéw w struktury Koscioléw Azji. Biskupi azjatyccy widza, mimo
wskazanych trudnosci, potrzebe przemysélenia sensu i znaczenia poshugi trova-
lego” diakona w kontekscie azjatyckiego Kosciota.

VL. Nadzieje i szanse

Koséciot katolicki jest powolany i zobowiazany nie tylko do shuzenia chrzes-
cijanom, ale réwniez — wszystkim ludziom, bez wzgledu na ich religijne prze-
konania, ich §wiatopoglad. Ta niczym nieograniczona shizebnos¢ jest wpisana
szczegGlnie w urzad diakona. Wezesna tradycja odnajduje model sprawowa-
nej przez diakona sluzby w ,obslugiwaniu stoléw”, wspomnianym w Dzigjach
Apastolskich (Dz 6, 3). Pamietajac o tej jintuicji” (wyczuciu i zauwazeniu po-
trzeb pierwszych gmin chrzeécijariskich), pielegnowanej przez Kosciol pier-
wolny, nalezy dzi¢ dostrzec funkcje diakona jako wyraz shuzby Kosciola wobec
spoleczenstwa, Posluga diakona wyraZa, co wiecej — jest uosobieniem Jezu-
sowej stuzby osobie ludzkiej i spoleczeristwu, Tak, jak Jezus czynit wszystko,
azeby ludzie stawali sie ,jednym”, tak samo diakon staly ma po$wiecic sie
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sprawie jednosci i trosce o wolnosé osoby ludzkiej. Urzad diakona — twierdza
biskupi zrzeszeni w FABC — wyraza powolanie Koéciola do pelnienia trudnego
zadania budowania nowego spoleczeristwa. ShuZzebna rola diakona znajduje
wyraz w sferze chrzescijariskiej shuzby spoleczeristwu, Udzial diakona w 2yciu
liturgicznym Kosciola, w #yciu sakramentalnym inspiruje go do $wiadczenia
dziel milosierdzia wobec r6znych grup spotecznych. Dlatego waznym okazuje
sie¢ znajomoé¢ przez diakona katolickiej nauki spolecznej. To on winien byé
pragmatykiem spolecznej nauki Koéciola, a kontynent azjatycki, nekany glo-
dem, niesprawiedliwoscia spoleczna, teskniacy za prawdziwa, a nie ,zdepra-
wowang” (made in Western Europe) demokracja, udostgpnia wielkie pola do
tejze pracy.

Zadaniem Koéciola Azji jest udzielanie odpowiedzi na fundamentalne pyta-
nia dotyczace egzystencjalnych potrzeb czlowieka, np. pragnienie sprawiedli-
wosci i pokoju. Posluga diakona stalego w tym kontekscie moze jawic sig¢ jako
wazne narzedzie w wypelnianiu misji Kosciota.

Biskupi Azji w dokumencie Asian Colloquium on Ministries in the Church.
Conclusions zwrocili uwage na dwa rodzaje diakonéw w zaleznosci od po-
trzeb lokalnych wspélnot:

1. Diakoni jako ,ministrowie jednosci” Kosciola w jego spolecznym zaan-
gazowaniu. Powolani s do przewodniczenia spolecznym dzielom. Podejmuja
czynng odpowiedzialno$¢ za wypelnianie na co dzieri wskazari katolickiej na-
uki spolecznej;

2. Diakoni jako liderzy koscielnych wspdlnot podstawowych. Chociaz nie
zastepuja prezbiteréw i nie sa ich ,substytutami®, to moga doswiadcza¢ w tych
wspélnotach duchowego przewodnictwa, zgodnie ze swojg tozsamoscia.

Diakonami — czytamy dalej w omawianym dokumencie — mogg by¢ mez2-
czyZni zonaci, pracujagcy w Kosciele w pelnym wymiarze czasu pracy lub
w niepelnym wymiarze. Jest bardzo wazne jasne okreslenie relacji diakonéw
do prezbiteréw i do biskupéw. Wczesna tradycja Kosciola ustalila bliska wigZ
pomiedzy diakonem a biskupem. WieZ ta nie jest ekskluzywna, poniewaz
diakon w wielu przypadkach moze wypelnia¢ swoja posluge w scislej relacji
do prezbitera. Diakoni i prezbiterzy spetniaja swoja poshuge przy zachowaniu
pelnej autonomii, wlasciwej ich stanowi. Autonomia ta zaklada wspdlprace
miedzy nimi dla dobra Kosciola. Duchowni ci, diakoni i prezbiterzy, tworza
Jkomunie” wyswieconych stug, a nad jej trwaniem i rozwojem majg czuwacd
biskupi — nastepcy apostoléw.

Dokument FABC poswigca kilka zdar formacji diakonéw. Skoro posluga
diakona wyraza w sposob szczegdlny i wyjatkowy misje stuzby Kosciola wo-
bec $wiata, to w czasie formacji intelektualnej, duchowej i ascetycznej przy-
szli diakoni stali winni by¢ przygotowywani do pelnienia shuzebnych funk-
cji. Kandydatéw do tego stanu naleZy wybiera¢ sposrdd osdéb, ktére juz daly
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$wiadectwo swojego zaangaZowania na polu shuzby drugiemu czlowiekowi
i ktorzy pelnili funkcje organizacyjno-kierownicze przy niesieniu pomocy in-
nym ludziom. Przygotowanie do pelnienia postugi diakonatu stalego winno
by¢ dostosowane do statusu Zycia i pracy kandydatéw, kiéra juz wykonuja.
Wazne jest, by kandydaci do diakonatu nie byli oddzieleni na dhuzszy okres
czasu od wspolnot, w kiérych peinia funkcje lideréw lub w ktérych sa w pelni
zaangaZowani w prowadzenie dziel, zgodnie z duchem spolecznej nauki Kos-
ciola. Ksztalcenie przyszlych diakonéw powinno by¢ ukierunkowane na shuz-
be, co juz wyZej podkreslono, Winni oni przygotowywac sie do ksztaltowania
poprawnych relacji miedzyludzkich. Wazne jest wyksztalcenie teologiczne. Na
korficowym etapie przygotowania do $wigceni przyszli diakoni powinni przez
pewien czas poglebiac¢ swoje teologiczno-pastoralne przygotowanie w odpo-
wiednich centrach pastoralnych.

VII. Podsumowanie

Dokument FABC Asian Colloquium on Ministries in the Church. Conclu-
sions — prébuje obiektywnie naswietli¢ status diakona stalego w Azji. Wskazuje
na ,cienie” i blaski” diakonatu. Sytuacje, stanowigce przeszkode w wypelnia-
niu dyrektyw Soboru Watykariskiego Il odnosnie do przywréeenia diakonatu
stalego, ujawniaja ,obawy” hierarchii Koéciola w Azji wobec tej postugi. Jed-
nak nalezy stwierdzi¢, odnoszac si¢ od tychze Jekéw”, iz postuga diakona
stalego jest bardzo potrzebna wlasnie w Azji, gdzie ogromne przestrzenie sa
pograzone w wielkim ubdstwie. ,Obshugiwanie stoléw” z Nowego Testamentu
to nic innego, jak dzialania na rzecz promocji ludzkiej, w kiérej role wyjatkowa
odgrywac moga i powinni diakoni stali. Kosciolowi w Azji, biskupom i prezbi-
terom, a takZe wszystkim wiernym Zyczy¢ wypada, by odwaznie zaprosili na
stale do swoich wspélnot diakonéw stalych.
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Ks. Wofslaw Czupryriski

Mata grupa w procesie urzeczywistniania si¢ Kos-
ciota w mysli ks. Franciszka Blachnickiego

Wspolczesna rzeczywistos¢ Kodciola przejawia sie nie w wielkiej bez-
imiennej masie, nie w swiatecznie wypelnionych §wiatyniach, lecz w malych
nieformalnych grupach. Tylko mala grupa stwarza mozliwosci powstawania
wspdlnoty chrzescijaniskiej, ktorej czlonkowie mogliby rozwija¢ bliskie, osobi-
ste wigzi, wzrasta¢ duchowo, dzieli¢ sie doswiadczeniem wiary. Ma to swoje
glebokie uzasadnienie w naturze ludzkiej. Tylko we wspélnocie jest mozliwa
wzajemna komunikacja na wielu plaszczyznach: afektywno-uczuciowej, inte-
lektualnej, psychicznej, werbalnej, duchowej czy w koricu religijnej’. Rozno-
rodne wspélnoty i ruchy religijne, ktérych podstawowym narzedziem ewange-
lizacji jest mala grupa, s zatem nieoceniong pomoca dla katechezy tradycyjnej,
jak réwniez w calym dziele urzeczywistniania Zywego Kosciota.

Soborowa my$l kaZe zrezygnowac z wizji Kosciola ujetego w kategoriach
socjologiczno-prawnych na rzecz Koéciola pojmowanego jako communio. Kos-
ciél na Soborze Watykaniskim II dazac do nabycia jasniejszej i pelniejszej swia-
domosci tego, czym on sam jest, ujmuje | wyraza swoja istote przede wszystkim
w pojeciu koindnia, communio, wspdélnota, Wspolnota jest obrazem przewod-
nim soborowej eklezjologii. Kosciél jako wspdlnota ukazywany jest w wymia-
rze wertykalnym i horyzontalnym. Pierwszy z nich to wspélnota, communio
cziowieka z Bogiem, drugi — wspdlnota miedzyludzka. Obu tych wymiarGw
nie moZna pojmowad jako dwéch odrebnych, niezaleznych od siebie rzeczy-
wistogci, Sg to bowiem tylko dwa aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci; je-
den wynika koniecznie z drugiego i w nim zawiera sig. Wspdlnota z Bogiem
tworzy wspdlnote miedzyludzka: czlowiek o tyle wchodzi w jednosé spoleczng
z innymi ludZmi, o ile jednoczy si¢ w Duchu Swietym przez Chrystusa z Ojcem.
Kogciol zas jest wspdlnotg ludzi dlatego, Ze jest tajemnica zjednoczenia czlowie-
ka z Bogiem®.

Sobér ukazat Kosciél jako rzeczywistos§¢, ktéra nieustannie dokonuje sig.
Jest w calodci przedmiotem i podmiotem duszpasterstwa, a wige zardwno du-
chowieristwo, jak i §wieccy formuja Koscidt i sa przez niego formowani®, Nie

''T. Kotlewski. Dynamika wspdafnoty { rola lidera. Krakdw-Sandomierz 1997 s. 16.

* F. Blachnicki. Oaza Rekolekcyfna Diakonii Ruchu Swiatto-Zycie. Krocienko [n. Dunajeem)
1987 5. 134-135.

* Przysziodcig Kodciola sq male wspdinoty. Wywdad = ks, abp. Boleskmwem Pylakiem. Pastores”
23:2004 s, B2,
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jest to juz przedsoborowy Koscicl statyczny, podzielony na nauczajacy i shu-
chajacy. Dlatego tak jest wazne, by zaréwno duchowni, jak i $wieccy nie byli
pozbawieni §wiadomosci tej prawdy, Ze caly KoSciél jest zarazem nauczajacy
i shuchajacy.

Kosciél ze swojej istoty jest wspélnota. Koscidt urzeczywistnia sig, spelnia
swoja misje wtedy, kiedy konkretnie wciela si¢ we wspdlnote, kiedy tworzy
wspdlnote. Tworzy¢ wspdlnote 1 by¢ Kosciolem — to sa pojgcia rdwnoznacz-
ne. Kosciét musi jednoczy¢ si¢, musi gromadzic¢ sie, musi tworzy¢ wspdlnoty,
bo istota Kosciola jest milo§é, ktéra ze swej natury stanowi jednoczaca sile.
Wspélnota jest zatem jakims przejawem 2ycia Kosciofa, jakims sposobem urze-
czywistniania sie Koéciola.

Od czasu Soboru Watykariskiego 11 do Kosciola odnosi sie okreslenie sakra-
mentu. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy: Kosciél jest w Chrystu-
sie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednoéci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1), Koscidl urzeczywistnia
si¢ jako sakrament, kiedy Duch Swiety przez swoje dzialanie doprowadzi do
powstania widzialnej wspélnoty miedzyludzkiej'.

Koécisl musi staé sie widzialny, jako wspolnota w konkretnej formie parafii.
Wielkomiejskie parafie, ktérych Zycie ujawnia si¢ jedynie w wielkich i ano-
nimowych zgromadzeniach liturgicznych, przestaja by¢ znakiem wspdlnoty,
traca racje bytu. Parafie musza dazy¢ do tego, Zeby stawaly si¢ ,wspdlnotami
wspolnot™.

W dyskusji nad modelem duszpasterskim nie stawia si¢ juz alternatywy:
masa czy elita, ale: masa poprzez elit. Jakikolwiek wplyw na masy w znacze-
niu wychowawczym, podnoszgcym poziom moralny, moZna wywierad W spo-
s6b skuteczny i owocny tylko poprzez male grupy®.

Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987), opisujac geneze Ruchu ,Swiatto-Zy-
cie”, stwierdza, ze wypracowany system formacyjny jest nie tyle rezultatem te-
oretycznych przemyslen i studiéw, ile raczej owocem jego wiasnych doswiad-
czeri Zyciowych. Opisuje to nastgpujaco: ,Moje Zycie cechowala zawsze praba
ucieczki od sformalizowanych i bezowocnych systeméw urzedowych, do sro-
dowisk nacechowanych autentyzmem i tetnigcych Zyciem (...). W latach szko-
ly sredniej, byta to ucieczka w ruch harcerski. Szkola znajdowata si¢ na drugim
planie, jako pewna koniecznos¢, ktdrej trzeba bylo si¢ poddac i ktérej program
nalezalo zaliczyé. W centrum zainteresowania za§ byla fascynacja przygoda
harcerska ze swoim programem wychowawczym, zawartym w przykazaniu

i F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogdlna. Cz. 2: Eblezjologiczna dedukcia teologii pastoralney.
Lublin 1971 s. d40-444.

s Blachnicki. Oaza Rekolekcyjna Diakonii Ruchu Swiatto-Zycie s. 136.

i p, Duksa. Materialy do pracy z grupg miodziezowg. Olsztyn 1997 5. 5.
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harcerskim, ze swoja metoda wychowania réwiesniczego, systemem malej gru-
py — zastepu. W tych doswiadczeniach juz formalnie byly obecne najwazniej-
sze elementy pedagogii rachu oazowego, odnalezione p6Zniej w nim na plasz-
czyZnie o wiele glebszej (...). Wreszcie, juz po wojnie, z dogwiadczeri pobytu
w seminarium, trzeba wspomnie¢ to przezycie, towarzyszace przez caly okres
pobytu w seminarium, polegajace na tym, Ze istotne dla wewnetrznego wzro-
stu okazywaly sie nie tyle oficjalne programy, co male kéltka zainteresowari,
rozwijajace wiasng aktywnos¢ i tworczosd, takie jak Kolo liturgiczne, Sodalicja
Marjariska, seminaria u niektSrych profesoréw™?,

Wszelkie procesy odnowy, zawsze u swoich poczatkéw mialy male grupy.
To one oddzialywaly na szersze srodowisko, na tzw. masy. Jakiekolwiek oddzia-
tywanie o charakterze masowym jest zazwyczaj powierzchowne, sloganowe.
Proces formacji ze swej natury domaga sie $wiadectwa, Niezbedna jest zatem
sytuacja relacji dwojga oséb. Trudno zatem méwic o moZliwosd urzeczywistnie-
nia formacji bez istnienia matych grup.

Z punktu widzenia modelu duszpasterstwa rodzg sie pytania: Jak rozlodyé
akcent duszpasterskiego oddzialywania? Czy wazniejsze jest intensywne formo-
wanie Kosciola w malych grupach? Czy raczej troszczy¢ sie o masy, aby jak
najwiecej ludzi ogarna®

Doswiadczenie Kosciola obecnych czaséw, wymownie ukazuje, 7e chrzes-
cijafistwo niepeine, polowiczne w ogéle nie utrzyma sie. Niby-chrzescijaristwo,
oparte na zwyczajach, tradycji, na nacisku $rodowiska, nie wytrzymuje préby
CZasu, nie wylrZymuje przemian spotecznych i w szybkim tempie dochodzi do
catkowitej laicyzacii®.

Doswiadczenie pierwszych wiekow Koéciola dobitnie ukazuje, Ze utrzymad
si¢ moze i mie¢ w sobie sile rozwoju tylko autentyczne chrzescijaristwo. To, co
nosi w sobie kompromis, polowiczno$é, nie jest w stanie przetrwac. Puste kos-
cioly Zachodniej Furopy to konsekwencja braku radykalizmu ewangelicznego.
Z drugiej strony w ostatnich dziesiecioleciach obserwuje sie ogromny rozwdj
ruchdw i wspolnot, ktére nie boja sie formulowad konkretnych, czesto sprzecz-
nych z duchem naszych czaséw wymagan ewangelicznych.

Ruch eklezjalny musi wyraZac sic w tworzeniu malych wspélnot, w ktérych
czlonkowie w bezposrednich, miedzyosobowych relacjach moga mie¢ do-
$wiadczenie srodowiska wiary i wspélnoty chrzescijaniskiej. Istotnym elemen-
tem metody wychowawczej, proponowanej przez Ruch Swiatlo-Zycie”, jest
mala grupa, gromadzaca sie w regularmnych, zasadniczo tygodniowych odste-
pach czasu w celu wspdlnego pielegnowania i rozwijania przyjetych wartosei.

" F. Blachnicki. Ruch Suiatto-Zycie jako pedagogia nowego czfowieka. Kroscienko [n. Dunajcem]
1979 5. 4.
Y Proyszivcig Kosciola sq male wspéinoty s. 83.
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Ta mala wspélnota umozliwia wewnetrzny rozwdj w warunkach codziennego
#ycia. Rytm tygodniowy umozliwia ciaglosé procesu wychowawczego®.

Ksiadz Blachnicki wymienia kryteria eklezjalnosci, elementy konstytutywne
malej grupy, by mozna bylo powiedzied, ze to jest rzeczywiscie maly Kosci6™,
S3 to zarazem wszystkie elementy katechumenatu, ktére stanowia system forma-
cyiny oazy: (a) slowo Boze, ki6re musi stanowi¢ norme dzialania dla czlonkow
tej grupy, (b) modlitwa jako odpowiedZ na slowo Boze. Wtedy nawigzuje sie
dialog: Bég — czlowiek, (c) §wiadectwo Zycia — grupa musi reprezentowac pe-
wien styl Zycia chrzescijafiskiego, pracowaé nad odnowa, wypracowywac pewne
formy Zycia w pelni odpowiadajacego Ewangelii, (d) diakonia, posluga — kazda
wsp6lnota opiera si¢ na wspélnocie stuzb i charyzmatéw. Musi zatem istnieC po-
dzial funkdji i zadari, w ramach ktérego kazdy wykorzystuje swoj charyzmat dla
budowania wspdélnoty, (e) Eucharystia — niekoniecznie w tym znaczeniu, Ze si¢
sprawuje Eucharystie we whasnym gronie, Eucharystia poglebia wspélnote, (f)
jednosé — grupa musi by¢ otwarta ku innym wspélnotom, Zeby wejs¢ w wielka
jednos¢ Kosciola Chrystusowego. Owo wspoltworzenie Kodciola parafialnego
dokonuje sie przez zwiazek z kaplanem, a przez niego z biskupem. Mala grupa
jest jak najbardziej otwarta do pielegnowania wigzi z innymi wspolnotami, ru-
chami. Wszystko musi shuzy¢ budowaniu wielkiej jednoéci Kosciota.

Eklezjalna wspdlnota, jako wspélnota charyzmatéw i stuzb, powstaje z ak-
téw oddania siebie przez poszczegdlnych jej czlonkéw, Nie ma w niej miejsca
na jednostki bierne, nastawione tylko receptywnie. Kazdy z czlonkéw wspol-
noty musi byé¢ zaangazowany w dobro, funkcjonowanie i wzrost catej wspaol-
noty przez wiasciwe sobie uzdolnienie i otrzymany dar, Dar ten w Nowym
Testamencie jest nazywany charyzmatem. Jest on zarazem uzdolnieniem i zo-
bowigzaniem do shuzby, czyli diakonii. Koécielna wspélnota realizuje si¢ tym
pelniej, im bardziej poszczegolni jej czlonkowie aktualizujg swoj charyzmat
w postawie diakonii. Budowanie wspdélnoty to nie tylko sluzenie swoim cha-
ryzmatem, ale to réwnieZ otwarcie si¢ na charyzmat innych i wspoldzialanie
z nimi w duchu kolegialnym.

Tradycyjna teologia pastoralna, pojmowana jako nauka o pasterzu (dusz-
pasterzu) i jego obowiazkach, byla bezradna wobec problemu precyzyjnego
okreslenia istoty i celu réZnych dzialani i akcji duszpasterskich'. Duszpaster-
stwo stalo sie zlepkiem ré2nych akcji, moze pozytecznych, ale nie wbudo-
wanych w zaden caloSciowy plan. Ksiagdz Blachnicki, podejmujac studium
nad wypracowaniem koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa, opartego

¢ Blachnicki. Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia nowego cxiowieka s. 7.

B Blachnicki, Wartosci unchouaweze ruchu oazowego. W: Katechumenal, wspdlnoty forma-
cyjne we uspdinocie lokainegj. Red. E. Matuszyriska, 1. Chlopkowska. Kroscienko [n. Dunajcem]
2002 5. 99-102.

" Blachnicki. Oaza Rekolekcyjna Diakonii Ruchu Swiatlo-Zycie s. 145.
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w swej dynamice na malej grupie, odwoluje sie do modelu i rozwoju gminy
— wspdlnoty pierwszych wiekéw chrzedcijaristwa. Podstawows strukture tej
gminy wyznaczaja nastepujace elementy: Duch Pana, slowo Pana, kult Pana
i milo§¢ Pana. Pierwszy element jest niewidzialny, pozostale oznaczaja pod-
stawowe funkcje Zzyciowe wspélnoty (mozna je uja¢ w grecko-biblijnych poje-
ciach: martyria, leiturgia, diakonia), kiérych aktualizacja prowadzi do powsta-
nia koinonii — nowotestamentalnej gminy-wspdélnoty.

W celu dokladniejszego opisu procesu budowania badZ wzrostu Kosciola
albo jego urzeczywistniania sie, musimy przej$¢ od statycznego, schematycz-
nego ujecia do dynamicznego ujecia, ukazujacego kolejne etapy tego procesu.
Proces budowania Koéciola wspélnoty musi sie wiec rozpocza¢ od poloze-
nia fundamentu, ktérym jest spotkanie osobowe z Chrystusem. Bez poloZe-
nia tego fundamentu, bez tego, co stanowi wspélnote podstawows, wszel-
kie proby budowania wspdlnoty eklezjalnej bylyby budowaniem na piasku®.
Dlatego trzeba ciagle wraca¢ do ewangelizacji nawet chrzescijan, a wiec lu-
dzi juz ochrzczonych i w pewien sposdb praktykujacych, jezeli ich wiara nie
ma jeszcze charakteru communio, czyli osobowego spotkania i zjednoczenia
z Chrystusem, Zbawicielem i Panem®. Z etapem ewangelizacji musi sie scisle
faczyc etap wyzwolenia. Communio z Chrystusem — juz ta pierwsza, zalazko-
wa, przez wiare — musi by¢ przezywana jako wyzwolenie, przede wszystkim
od grzechu i wszelkich zniewoleri, i uzaleznieri, bedacych jego bezposrednim
lub posrednim skutkiem. Ewangelizacja nie przeZzywana i nie realizowana jako
wyzwolenie, nie stanie sie poczatkiemm budowania wspdlnoty, bo czlowiek
zniewolony, oslatecznie przez wlasny egoizm, nie jest zdolny do wlaczenia sie
do wspdélnoty., Warunkiem wejscia do wspélnoty jest przekreslenie wlasnego
egocentryzmu, wlasnych nie poddanych Bozym planom ambicji, tego, co wy-
raza nowotestamentalne pojgcie metanoia — nawrécenie.

Dalszym etapem opisywanego procesu jest inicjacja', czyli wdrazanie do
#ycia w eklezjalnej wspélnocie. Proces inicjacji obejmuje takie elementy, jak:
wdrazanie do Zycia w relacji do slowa BozZego przyjmowanego jako stowo
Zycia, czyli jako stowo wcielane w Zycie, dla Zycia normatywne; wdrazanie
do 2Zycia osobowej modlitwy pojetej jako przetywanie communio z Bogiem,
dazenia do stalej przemiany z czlowieka cielesnego w czlowieka duchowe-
go; wdrazanie do #ycia liturgicznego, sakramentalnego, aby sakramenty byly
przezywane jako wyraz i sposdb poglebiania communio z Bogiem i z bracmi;

2 M, Marczewski. Katecheza katechumenaina. W: Katechizowad dzisiaj, Problemy i wyzivania.
Red. J. Stala. Kielce 2004 s. 56.

® F. Blachnicki. Katechumenat na dzisigiszg godzing. W: Katechumenal, uspilnoty formacyjne
we wipdlnocie lokalnef s. 22-23.

" Por. M. Marczewski. Posfuga zhawcza Kosciofa w wieciu ks, Franciszka Blachnickiego, Lublin
2000 5. 298-300.
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wdrazanie do §wiadectwa, kt6re musi by¢ naturalng konsekwencja nowego #y-
cia w Chrystusie | wreszcie wdrazanie do diakonii, czyli do stuzby we wspal-
nocie i na rzecz wspélnoty za pomocg posiadanych daréw — charyzmatéw,

Powyiszy proces inicjacji, czyli wdrazania do Zycia w eklezjalnej wspdlno-
cie, bedacy zarazem budowaniem tej wspolnoty, w tradycji chrzescijasiskiej
znalazl swéj instytucjonalny wyraz w katechumenacie.

W tym miejscu trzeba zwrocié uwage na fakt, ze we wsp6lczesnym Zyciu
Kofcioka nie ma faktycznie dzialajacej instytucji katechumenatu, w kidrej rze-
czywiscie dokonywalby sie proces inigjacji do Zycia eklezjalnego. Funkcjonujacy
system katechizacji, jednostronnie racjonalistycznej, spetnia tylko czes¢ zadari
katechumenatu®, Odnowa katechumenatu jest dzi§é kluczowym zadaniem
w zyciu Kosciola, kidre zadecyduje o jego przyszlosci. Pewien dylemat, naj-
trudniejszy do rozwigzania, polega na tym, Ze nie moZna wdraza¢ do wspdl-
noty bez istnienia wspélnoty, Wspélnota powinna by¢ wiasciwym podmiotem
procesu inicjacji. Z drugiej strony nie moze powsta¢ bez katechumenatu, kiory
ja warunkuje. W tym miejscu, moZna wskaza¢ na role i szanse ruchow ekle-
zjalnych®®.

Trzeci etap budowania wspdlnoty eklezjalnej nalezy wiazac z pojeciem dia-
konii, Wspolnota chrzescijariska moze istnie¢ tylko jako wspélnota charyzma-
tow i shazb. W przeciwnym razie dojdziemy do modelu Kosciola podzielonego
na pasterzy i owce, na element aktywny i odpowiedzialny oraz pasywny i tyl-
ko kierowany, co jest zaprzeczeniem pojecia wspélnoty, bazujacej na swiado-
mosci my wszystkich czlonkéw i aktywnej ich wspdlodpowiedzialnosci.

W praktyce jednak jest to wciaZ problem trudny i skomplikowany. Wyni-
ka to giownie stad, ze obraz Kosciola Vaticanum II, soborowa ,eklezjologia
communic’ jeszcze nie przeniknely dostatecznie do $swiadomosci ludzi Kos-
ciota, biskupéw, kaptanéw, $wieckich. W $wiadomosci wigkszosci katolikow
o tradycyjnej formacji, a takze teologdw, Koscidt widziany jest gdzie$ posrod-
ku miedzy Bogiem a lud#mi, pomiedzy niebem a ziemia, jako abstrakcyjna
instytucja ustanowiona przez Chrystusa, ,aby prowadzi¢ ludzi do zbawienia™”.
Wierni w takiej koncepcji widziani sg gdzies poza Kosciolem! Albo tez Koéciot
pojmowany jest jako zbiorowisko ogromnej liczby ochrzczonych jednostek,
stanowigcych moralng jednos$¢ dzigki jednolitej doktrynie, formom obrzedo-
wym oraz jednej centralnej wladzy. Ten Koéciél nie jest jednak przedmiotem
egzystencjalnego doswiadczenia w konkretnej i zywej, braterskiej wspélnocie.
Taka eklezjologia nie moZe teZ inspirowac Zycia i dzialania konkretnych wspél-
not, takich jak parafia i diecezja. Kiedy zanika znaczenie wspélnoty, jej miej-

1 F. Blachnicki. Charyzmat i uiernosd Carlsberg 1985 s. 120-121.
¥ Tamie 5. 121,
" F. Blachnicki. Koscidt jako wspdinota. Lublin 1994 s. 89,
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sce zajmuje dydaktyka szkolnego nauczania (,nauka religii")"* oraz bezdusz-
ne ,administrowanie sakramentéw” wobec pojedynczych wiernych — klientéw
koscielnych punktéw ustugowych™.

Arcybiskup Bolestaw Pylak, ki6remu bliskie jest do$wiadczenie ruchu oa-
zowego, zauwaza: ,W naturze kazdego czlowieka tkwi pragnienie, by by¢
postrzeganym jako osoba. Dlatego tez kazda parafia winna mie¢ wspélnoty,
w ktérych wierni czuja, 2ze sa naprawde wazni dla Kosciola, Ze sa zauwazeni,
Ze sa kims. Dobra, Zzywa parafia to parafia pelna wspélnot, grup formacyjnych
spotykajacych sie i regulamie pracujacych. Naprawde przyszloscia Kosciola sa
male wspélnoty. Kiedy spotykam proboszcza, ktéry méwi mi, nie ile ma dusz«
w parafii, ale ile rodzin i ile wspélnot, wtedy wiem, Ze mam przed sobg kogos,
kto rozumie, czym jest Kosciot™.

W referacie wygloszonym na Miedzynarodowym Kongresie Movimenti nel-
la Chiesa (Rzym, 25 IX 1981 r.) Ksiagdz Blachnicki sformulowal nast¢pujace
postulaty: (a) Hierarchia Kosciola, ktérej zadaniem jest diakonia na rzecz i we
wspolnotach lokalnych na wszystkich szczeblach, powinna widzie¢ w ruchach
eklezjalnych urzeczywistnianie tego, co ma by¢ gléwnym przedmiotem jej
trosk i wysitkéw, i powinna widzie¢ w ruchach sprzymierzericow oraz pomoc
w spelnianiu postugi swego urzedu; (b) Ruchy eklezjalne ze swej strony, jesli
sa autentyczne i ulegle dzialaniu Ducha Swietego, powinny dazyc¢ ku jednosci
Kosciola przez dzialanie w jednosci z biskupami i innymi pasterzami, ktrzy
maja by¢ gwarantami i strézami jednosci Kosciola; (c) To wiaczanie sig do
jednosci Kosciola moze sie dokonywaé w potr6jny sposéb: albo przez bezpo-
$rednie wspéldziatanie ze Stolica Apostolska lub poszczeg6lnymi biskupami
w dzielach apostolskich diecezjalnych lub ogélnokoscielnych; albo przez pro-
wadzenie réznych dziel apostolskich i eklezjalnych na sposéb wspélnot za-
konnych: albo przez wiaczanie sie jako diakonia do Zycia wspélnot lokalnych,
giéwnie parafii; (d) W kazdym z tych wypadkéw musi by¢ zagwarantowane
strzezenie autentycznosci charyzmatu danego ruchu przez centralne osrodki
formacyjne i wiasna diakonie ruchu. Ruch stizy wspélnotom lokalnym nie
przez proste oddanie si¢ do ich dyspozycji, ale przez wzbogacenie ich swo-
im charyzmatem. Hierarchia czy urzad Koéciola za pomoca wiaséciwych sobie
srodk6w zabezpiecza charyzmat, uznajac jego pochodzenie od Ducha Swiete-
20; (e) Teologia Kosciola parafialnego Vaticanum Il stwarza mozliwosci peinej
integracji pomiedzy wspélnota lokalng (parafia) i dzialajacymi na jej terenie
ruchami eklezjalnymi. Ruchy te, poprzez swoja dzialalnos¢ ewangelizacyjna,
typu formacyjno-katechumenalnego oraz rozbudzanie i przygotowywanie do

*® Blachnicki. Katechumenat na dzisiejszq godzing 5. 27,
10 Blachnicki. Oaza Rebolekcyjina Diakonii Ruchu swiath-Zycies. 137.

* preyseioscig Kosciola sq mafe wspdinoty s. B3.
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shuzby réznorodnych charyzmatéw, moga po prostu przejaé¢ czy wypehniad
podstawowe funkcje zyciowe wspélnoty lokalnej. Proces naturalnego wchio-

niecia ruchéw przez wspdlnote lokalng bytby wiedy czym$ nader korzyst-
nym i po#adanym; (f) Poszczegélne ruchy eklezjalne nie moga w stosunku
do siebie wystepowad z pozycji rywalizacji czy konfronatacji, tym bardziej'
gdy spotykaja sic w jednej parafii czy wsp6lnocie lokalnej. Swiadomos¢ jed-
nosci, majacej swoje Zrédio w dzialaniu jednego Ducha Swictego — powinna
inspirowac wysitki w celu budowania jedno$ci pomiedzy ruchami. Powinno
sie to wyraza¢ we wzajemnym poznawaniu siebie, w wymianie doswiadczer,
w koordynowaniu réznych dzialan i we wspélnym dziataniu.

Niniejsze postulaty wyrazone przed ¢wier¢wieczem, cho¢ w jakiejs mierze
realizowane®, wydaja si¢ jednak w swym przestaniu nadal aktualne. Koscict
zawsze musi miec jakas forme katechumenatu, czyli czynienia sobie uczniéw,
bo to jest nakazem Chrystusa (Mt 28, 19). Problem polega na tym, czy wspéil-
czesny Kosciol posiada skutecznie dzialajacy, wystarczajacy katechumenat.
Blednie zaklada wielu decydentéw, ze Kogcidl, majgc zorganizowany system
nauczania religii, szkolny czy parafialny, ma réwniez dobrze funkcjonujacy
katechumenat®, Nauka religii czy katecheza, cho¢ same w sobie s3 dobre, to
nie s3 tym samym, co katechumenat.

Wydaje sie, Ze na tle ogélnego kryzysu wiary i postepujacej laicyzacji, nie
najlepszej kondycji rodziny (naturalnego $rodowiska katechumenalnego) i ka-
techezy (pozbawionej funkcji wtajemniczenia chrzescijariskiego) potrzeba ja-
kiego$ dodatkowego katechumenatu. Majskuteczniejsza forma katechumenatu
dzisiaj sg rézne ruchy odnowy w Koéciele: My$lac o przysziosci Kosciola, mu-
simy dazy¢ do tego, zeby kazda parafia miala rzeczywiscie funkcjonujacy, sku-
teczny katechumenat. Nie naleZy przy tym stawia¢ sprawy alternatywnie: albo
tak udoskonali¢ katecheze, Z2eby miala w sobie elementy katechumenatu, albo
odnowi¢ rodzine chrzescijariska, zeby byla katechumenatem, albo tak rozbu-
dowa¢ ruchy w parafii, Zeby w nich wiemni mogli przezy¢ te chrzescijariska
inicjacje. Te rzeczy dopelniajg si¢. Trzeba postawi¢ zaréwno postulat odnowy
rodziny, zeby stawata sie domowym Kosciolem, postulat odnowy katechezy,

A Preykladem moga by¢ wskazania Wydziabu Nauki Katolickiej Kurll Metropolitalnej Warszaw-
skiej dotyczgee preygotowania do sakramentu bierzmowania i organizacii szkolnych rekolekcii.
Postuluje sle, aby w procesie formacji mbodziety w ramach katechezy parafialnej zaangazowane
byly grupy i ruchy katolickie. Kuria Metropolitalna Warszawska, Teczka Duszpasterska nr 1.
Warszawa 2004 5. 53-55; IV Synod Archidiecezji Warszawskiej statut 167. W: Informator Wy-
dziatu Mauki Katolickiej Kurii Metropolitalnej Warszawskiej”. Red. H. Malecki. Warszawa 2003
5 22,

@ F. Blachnicki. Katechetyka fundamentalna. Skrpt dia studentdw KUL Lublin 1570 5. 102-
106.
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jak i postulat umocnienia ruchdw w parafii, w ktdrych — w matych wspdlno-
tach — wlaénie ten proces sie dokonuje™.

2 F, Blachnicki. Sympatycy, czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiefszq godzing. Kroscienko
[n. Dunajcem] 2002 5. 28-29,
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SYLWETKI DIAKONOW STAEYCH
I PROMOTOROW DIAKONATU STALEGO

Ks. prof. dr bab. Adam Ludwik Szafrariski
(1911-2004)

16 marca 2004 r. w dziewiecdziesiatym trzecim roku Zycia i szesédziesiatym
6smym roku kaplafistwa narodzit si¢ dla nieba §wiadek Chrystusa biedne-
go i ubogiego, emertytowany profesor Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie,
Pratat Domowy Jego Swigtobliwosci Ojca Swietego Jana XXIII, Pralat Kustosz
i Kanonik Gremialny Kapituly Katedralnej w Kielcach, ks. prof. dr hab, Adam
Ludwik Szafrariski®.

W piatek, 19 marca 2004 r., po mszy Swictej koncelebrowanej pod prze-
wodnictwem Jego Ekscelencji ks. bpa prof. dra hab, Kazimierza Ryczana, cialo
spoczelo na cmentarzu parafialnym w Leszczynach, pierwszej parafii Ksiedza
Profesora, gdzie rozpoczal postuge prezbitera po $wieceniach kaplariskich.

Urodzit sie 19 lipca 1911 r. w Nowym Saczu, W tym miescie ukoriczyt gim-
nazjum klasyczne im. Jana Dhugosza. Swiecenia kaplariskie otrzymat 6 czerwea
1936 r. w Kielcach, z rak bpa Augustyna Losiriskiego. Specjalistyczne studia
teologiczne zakoriczyl stopniem licencjata we Fryburgu Szwajcarskim (20 VII
1939). W 1947 r. na Wydziale Teologii KUL uzyskal tytul doktora teologii na
podstawie pracy Kaplaristwo wiernych wedtug sw. Tomasza (mps ArKUL). W
1952 r. otrzymal w tym samym uniwersytecie dyplom magistra pedagogiki.
1 marca 1969 r. Rada Wydzialu Teologicznego KUL nadata mu stopieri nauko-
wy dra hab. na podst. pracy Idea partycypaci w teologii sw. Tomasza z Akwi-
nu®, Tytul profesora nadzwyczajnego, przyznany na mocy uchwaly Senatu
KUL 27 VI 1975 r., zostal zatwierdzony przez ministerstwo 16 VII 1976 r. W
diecezji kieleckiej, procz rocznej postlugi wikariusza, pelnil funkcje dyrekto-

# Opracowania biografli Ksigdza Profesora Szafrafiskiego: |. Grzeskowiak. Profesor Adam Lu-
duwik Szafrariski - kaplan i teolog. RTK 30:1983 z. 6 5. 7-43; Ksigea pamigthowa 75-lecie Kato-
fickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Red, M. Rusecki. Lublin 1994 5. 473; [M. Marczewskil. Sza-
Sraviski Adam Ludwik. W: Nowa encykiopedia powszechna, T. 6, Warszawa 1996 5. 159; tenze.
Tenlog Bozych znakiw. Ksigdz Profesor Adam Ludwik Szafraviski, W. Duch, kidry jednoczy.
Zarys prieumartologii. Praca zbior, pod red. M. Marczewskiego. Lublin 1998 s, 7-11; ten2e. Ksigdz
Profesor Adam Ludwik Szafrariski. zaufat drodze. W: Kultura teologiczna Seminarium Duchoti-
nego w Kielcach 1727- 2002, Ksigga fubilenszowa. Red. D. Olszewski, R Kuligowski, K. Gurda.
Kielce 2002 5. 275-283.

8 Partyoypacia. Geneza i znaczenie pojecia uczestnictwa w teologii sw. Tomasza z Akwinu.
Warszawa 1973

179



ra Gimnazjum Biskupiego im. §w. Stanistawa Kostki (1947-1956) oraz rektora
Wy2szego Seminarium Duchownego (1958-1962).

Pracg naukowo-dydaktyczna byl zwigzany z Katolickim Uniwersytetem Lu-
belskim od 1952 r. do przejécia na emeryture w 1981 r., najpierw jako wykla-
dowca teologii dogmatycznej (do 1968 r.), a p6Zniej jako kierownik Katedry
Teologii Dogmatyki Pastoralnej Instytutu Teologii Pastoralnej (ITP KUL) (1970-
1981), kurator Katedry Katechetvki (1970-1975) oraz kierownik ITP KUL (1970-
1974),

Wyksztalcenie klasyczne, filozoficzno-teologiczne oraz chrzescijariska od-
powiedzialnodé za Kodcidl w swiecie wspélczesnym zaowocowaly wielorakim
zakresem zainteresowari badawczych, w ki6rych swa obecno$é zaznaczyt zna-
czgcq publikacja. Jego badania w dziedzinie polskiej teologii $redniowiecznej
przyniosty rezultat w postaci pracy Mateusza z Krakowa Opuscula theologica
dotyczqce spowiedzi i komunii sw. (Warszawa 1974). W latach 1970-1980 byt
redaktorem naczelnym serii Textus et Studia Historiam Teologiae in Polonia
Excultae Spectantia, wydawana przez Akademie Teologii Katolickiej w Warsza-
wie (obecnie Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszyriskiego). Polska teologie
wspdlczesng wzbogacil o studia z zakresu liturgii, jej historii i duchowosci®.

Refleksja nad sakramentologia i teologia urzedu koscielnego skutkowata
studiami poswigconymi kaptfaristwu wspdlnemu i stuzebnemu?®, sakramento-
wi bierzmowania® i malZenstwa®, podkredleniem znaczenia komunii $w.
jako ,pelni uczestnictwa we Mszy $wictej”, jej znaczenia jako znaku sakramen-
talnego i Zrodla chrzescijariskiego malzeristwa”.

Wazne okazujg si¢ jego studia zwigzane z promocja §wieckich w Koéciele,
podkregleniem ich podmiotowosci, znaczeniem miejsca i roli kobiety®, pod-
kreslenie dialogu, jako metody kontaktu i rozwigzywania probleméw w Kos-

¥ Liturgia i fef snaczenie wychowaweze, Lublin 1958; Teologia liturgii eucharystyczneyf. Lublin
1973%; wyd. 3. Lublin 1981; Wierzy¢ w Chrystusa i £y Eucharystig. Bytom 1990; Euchanstia
w duszpasterstwie. Lublin 1977 (praca zhior.).

¥ Istota kaplaristwa wiernych wedlug sw. Tomasza z Akwinu. RTK 4:1957 z. 2 5. 5-37; Kaplani-
st wiernych. Lublin 1958; Kaplaristwo bierarchiczne i kaplaristico wiernych w spratwowanin
liturgii Koscioka. WL 99-122.

# Z badan nad charakierem sakramentalnym bierzmowania. RTK 2:1955 5. 29-60.

B MalzZeristuwo | rodzing w Swietle nauki Kosciola { wspolczesnef teologii. Lublin 1985 (praca
zhior.).

* Apostolat. T1. Ludu Bozego. EKat 1 800-801; Apastolat. IV. Apastolat swieckich. C. Formy. Tamze
kol. B0S-806; Problem Swieckich jako zawodowych teologéw. ZKCh 147-157; Kobieta w planach
Bozych. W: Kobieta w planach Bozych, Warszawa 1977 5. 1-11; Diakonisa. Novum® 1979 nr 4-5
5. 170-206.
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ciele i swiecie®oraz zwrGcenie uwagi na wage ekologii*. Do tego docho-
dzi jego dzialalno$é publicystyczna, dotyczaca zawsze aktualnych zagadnieri
wspélczesnego $wiata, na ktdre zwraca uwage i otwiera charakterystyczna
ciekawo§¢ swiata, 1aczona z proba konfrontacji i odpowiedzi na podstawowe
pytania®.

W teologii pastoralnej, z ktéra najbardziej i najdiuZej pozostaje zwiazany,
jest reprezentantem eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej, podkresla-
jac jej wymiar chrystocentryczny®. Wazne okazuja si¢ jego prace z zakresu
historii teologii pastoralnej®®, kairologii* oraz teologii parafii¥’. Kairologie
przedstawia jako dziedzine teologii pastoralnej ogdlnej, w kidrej dokonuje sie
rozpoznawanie mysli BozZej i wskazari dla Kodciola powszechnego i Kosciola
w Polsce obecnych w znakach czasu.

Z nazwiskiem Ksiedza Profesora Szafraniskiego nalezy wigzaé poczatki hi-
storli wprowadzenia diakonatu stalego w naszym kraju, ktére — jak wiemy
— zostaly uwienczone specjalnym dokumentem Episkopatu Polski Wytyczne
dotyczace formacyi, Zycia { postugi diakondw statych w Polsce (Czestochowa
2004). Byl promotorem diakonatu stalego (me#czyn i kobiet) oraz wytrwalym
badaczem zagadnieri zwiazanych z odnowa diakonatu w Kosciele powszech-
nym. To wiasnie dzieki jego niezwyklej wrazliwosci na odnowe Kosciola zy-
skalem w swych poszukiwaniach dotyczacych odnowy diakonatu, jego histo-
rii, toZsamosci, duchowosci i miedzynarodowego rozwoju, sprzymierzerica,
ktéry inspirowal wiasnymi badaniami, mobilizowal do wiasnej pracy, wspieral
w chwilach zniechecenia | wewnetrznej emigracji, umacnial, wbrew nadziei
pomagal uwierzy¢ nadziei (por. Rz 4, 18) i towarzyszyl na drodze Abraha-
mowego zawierzenia. Kiedy brakowalo pieniedzy, by mozna bylo prowadzi¢
badania, hojnie wspomagal, nie baczac, Zze nie ma wcale lub niewiele.

Byl promotorem mojej pracy magisterskiej, poswigconej historii i teologii
dizkonatu do IV wieku®, pracy doktorskiej, skoncentrowanej na rozwoju idei

3 Dialog. 11. Diafog wewngtrzboscielny. EKat 111 1262-1270.

2 Chrzescijariskie podstawy ekologii. Lublin 1993.

¥ Kielecka Droga KrzyZowa Chrystusa { Narodu Polshiego, Kielce 1996; wyd. 2. Warszawa
2001.

* Chrstologiczny aspekt teologii pastoralne) W:. Chrystocentryzm w feologii. Red. E. Koped.
Lublin 1977 5. 79-100.

# Z dxiejiw teologii pastoralnej (bodegetyki). DTEP 11I/2 s, 25-41; Teologia pastoralna w diecezji
kieleckiaf w XIX wieku. NP 1982 1. 57 s. 45-114.

* Kairologia. Zarys nawki o Kosciele w suiecie wspdiczesnym. Lublin 1990,

T W poszubitvaniu teologii parafii. RTK 12:1965 z. 3 5. 21-41.

* M. Marczewski. Historia i teologia diakonatu do IV wieku. Lublin 1973 CArKUL).
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diakonackiej w Kosciele wspélczesnym®, a takze recenzentem pracy habili-
tacyjnej, w ktorej zajalem sie¢ — zgodnie z jego sugestia — ukazaniem diako-
natu jako sakramentalnego przypomnienia stuzby®. Prowadzac te prace, byt
bezsprzecznie ich autorem, ale na tyle delikatnym i wspanialomyslnym, ze
traktowat je jako moje wlasne. To prawda, ze gwaltownos¢ mego charakteru
i bolesne doswiadczenie ,cielesnej powloki Kosciola” doprowadzaly czesto do
kréeej lub dluzej trwajacych okreséw désintérssement, to dzi§ uwazam, ze za-
lezalo mu na tym, by ustrzec mnie przed bélem rozczarowania i odrzucenia.
Zawsze jednak potrafilismy wraca¢, dzieki jego wspaniatlomysinosci i dobroci
serca, i pomijac, to co moglo nas dzieli¢, bo tego juz nie bylo. Byly wspéine
plany, zwierzenia, zaproszenia do wspélpracy. Pasja teologii, w podwéinym
znaczeniu stowa pasja.

Ksigdz Profesor Szafrariski pozostaje jedynym polskim teologiem ktéry nau-
kowo postawil problem diakonisy;" przedstawil tez argumenty za wprowa-
dzeniem postugi diakonis we wspélczesnym Kosciele,

Po raz pierwszy zajal si¢ tym zagadnieniem w opracowaniu, kiére weszlo
w sklad tematycznego zeszytu ,Novum®, poswieconego zagadnieniu diakona-
tu w ogéle®’. We wstepie napisal, co nastepuje: ,Diakonatu kobiet nie ma do-
tad w Kosciele rzymskokatolickim. Czy i kiedy zostanie wprowadzony, trudno
przewidziec. Zalezy to od $wiadomosci wiernych, od dostrzezenia potrzeb ro-
dzacych si¢ w zmieniajgcym si¢ $wiecie, od pracy teologow przygotowujacych
przyszie decyzje Stolicy Apostolskiej™.

W studium poswigconym diakonisie nakreslit wéwczas historie tego urze-
du/postugi od czaséw Kosciola pierwotnego do polowy piatego wieku, kiedy
spotykamy si¢ z zakazami §wigcenia diakonis (synody w Orange (441 r.), kan.
25; w Epaon (517 r.), kan. 21), rozwdj tej instytucji w Kosciotach i wspélnotach
nickatolickich. Pytanie o diakonat w Koéciele rzymskokatolickim koriczy wca-
le obiecujaco, gdy zauwaza, ze ,diakonat kobiet wprowadzony w I wieku byt
odpowiedzia Kosciola na konkretne potrzeby spoleczno-duszpasterskie; za-

® M. Marczewski. Problem diakonatu stalego w teologii i praktyce posoborotwey. Lublin 1979 (Ar
KUL).

“ M. Marczewski. Poshuga zbawcza Koscioka w ujeciu ks. Franciszba Blachnickiego. Lublin 2000
5. 344-353.

 Oczywiscie, istnieje tekst ks. bpa prof. dra hab. Marfana Rechowicza, w ktérym opowiada sig
za diakenatem kobiet (Das Problem des Diakonates im Hinblick auf die Situation und den Be-
darf der Kirche in Polen. W: Diaconia in Cbristo. Uber die Erneuerung des Diakonates. Hrsg. von
K. Rahner und H. Vorgrimler. Freiburg-Basel-Wien 1962 s. 435-447) oraz opracowania ks. prof.
dra hab. A. Skowronka, opowiadajace sie za wprowadzeniem diakonatu kobiet, ale posiadaja
one charakter postulatywny, a nie badawczy.

 Diakonisa. Novam” 1979 nr 4-5 s. 170-206.

© A. L. Szafrariski. Wprowadzenie. Novum® 1979 nr 4-5 5. 17.
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nikl po ich zaspokojeniu oraz na skutek przemian instytucjonalnych w samym
Kosciele. Jezeli wiec w naszych czasach zastanawiamy sie nad moiliwoscia
wprowadzenia diakonatu kobiet, to nalezy nie tylko dobrze poznaé jego staro-
chrzescijaniski prototyp, ale przede wszystkim odwaznie i krytycznie spojrzec
na nowe potrzeby istniejgce we wspdlczesnych spoleczeristwach tradycyjnie
chrzescijariskich, a obecnie ulegajacych silnej fali zobojetnienia, a nawet atei-
Zacji"™,

Drugi tekst poswigcony diakonisie stanowi czesé tematycznego zeszytu
~YOX Patrum”, ktéry poswigcono diakonowi w Kosciele starozytnym®. Przed-
stawienie szerokiego tla Zycia 6wczesnego Kodciofa i roli kobiety w jego or-
ganizacji, pozwolilo Ksiedzu Szafrariskiemu na stwierdzenie, Ze .na Zachodzie
chrzescijariskim w wiekach IV-VI slowem diakonissa oznaczano rdZzne oso-
by spelniajgce okreslone postugi (ministrae), ale nie udzielano im $wiecen
diakonatu. Natomiast blogoslawiono wdowy i nadawano im tytuly diakonis,
poslugujac sig liturgicznym rytem uZywanym przy $wieceniach diakonatu®™,
Natomiast chrzescijariski Wschod jest pelen informacji o miejscu i roli diako-
nis w zyciu éwczesnego Kosciola, chod i tu nie brakowalo glosow sprzeciwu
wobec pewnych funkcji przez nie spelnianych. Zastrzezenia dotycza gléwnie
przepowiadania slowa podczas zgromadzeri eucharystycznych.

Ostatni z tekstow dotyczy raczej zagadnienia roli i miejsca kobiety w §wie-
cie wspolczesnym i Kosciele, a wiec nie diakonisy. Tekst byt wygloszony
podczas spotkania diakondw stalych i oséb zorganizowanych w tzw. Kregu
Diakonackim w Suwatkach (3-5 lipca 1990 r.). Juz samo wymienienie §rédtytu-
low wskazuje na nowos¢ zagadnien, ktére wowczas poruszal®,

Ksiadz Profesor Szafraniski chetnie wspieral inicjatywy podejmowane przez
Krag Diakonacki, najpierw w Suwalkach, a potem w Lublinie. Wyrazalo sie
to nie tylko w przyjmowaniu referatéw podczas konferencji naukowych, lecz
takZe prowadzeniem dni skupienia dla rodzin skupionych w Kregu Diakona-
ckim. Bardzo pozytywnie i ochoczo przyjal nasza prosbe o zamieszczenie go
posréd czlonkéw Rady Naukowej czasopisma ,Diakon”. Jego ostatnie spotka-
nie z czlonkami Kregu Diakonackiego w Lublinie mialo miejsce podczas Sym-
pozjum Diakonat staly — prébg klerykalizacji laikatu?, w listopadzie 2001 r.
Dzi$ bardzo 2alujemy, 2e nie nagrywalismy wéwczas jego wykladu. Nie przy-

* Szafrariski. Digkonisa s. 186.

* A. L. Szafrariski. Diakonise i ich rola w pienwotnym Kosciele. VoxP 9:1989 z. 17 5. 737-755.

% Tamde 5. 742,

AL L. Srafrafiski. Stuzebna rola kobiety we wspdlczesnym sudecte { Kosciele, W: Diakon staly
w Kosciele uwspdfczesnym. Praca zbior. pod red. M. Marczewskiego, Suwalki 1991 s. 109-124.

¥ Ksztattowanie sig feminologii Kodciola katolickiego, Udziaf kobiet w Zyciu Kosciola, Urzeczy-
wisinianie porvolania kbobiecego w Swiecie, Urzebajgcy ideal sgeniuszu- kobiety: dziewicza Matka
Chrstusa.
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puszczalem, Ze braknie mu potrzebnych sit na napisanie tekstu z przygotowa-
nych dyspozycji i notatek, ktérymi postugiwat sie podczas wykladu.

Marek Andrzef
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OMOWIENIA 1 RECENZJE

Jerzy Kochanowicz ). Fiir euch Priester, mit euch Christ. Das Ver-
biiltniss von gemeinsamen und besonderem Priestertum. Frankfurt am
Main 2000 ss. 327. Frankfurter Theologische Studien. Bd. 59 ss. 327.

Ksigzka zostala przyjeta w semestrze letnim 1999 r. jako dysertacja w slaw-
nej szkole jezuickiej we Frankfurcie nad Menem (Philosophisch-Theologische
Hochschule Sankt Georgen). Posréd jej nauczycieli-jezuitéw wymiefimy chod-
by Oswalda von Nell-Breuninga, wybitnego znawce katolickiej nauki spolecz-
nej, Aloysa Grillmeiera i Otto Semmelrotha — dogmatykéw, a dzi§ — Medarda
Kehla, eklezjologa, nauczycicla Autora przedstawionej tu pracy, ktory — jak
pisze — ,obdarowal radoécia plynaca ze studium teologii” (s. I1I).

W swej pracy o. Kochanowicz podjal zagadnienie niezwykle wazne dla
wspolczesnego Kosciola, ktéry wciaz Zyje i czerpie ze Zrédet Vaticanum Il
Zwiazek i wzajemne odniesienia pomiedzy kaplaristwem wspdlnym (sacer-
dotium commune) a shuzebnym (sacerdotium ministeriale seu bierarchicum)
stanowi nie tylko problem teoretyczny, lecz takze praktyczny, o czym $wiad-
czy — ostably wprawdzie — ruch sprzeciwu wobec Kosciola-instytucji: Chrystus
tak — Koécidt nie®, W istocie chodzi o wypracowanie teologicznej odpowiedzi
— lub teclogicznego uzasadnienia — na sformulowanie zawarte w art. 10 Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele. Kaplaristwo zas wspélne wiemych (sacer-
dotium autem commune fidelium) i kaplaristwo sluzebne, czyli hierarchiczne
(et sacerdotium ministeriale seu bierarchicum), chocia ré2nig si¢ istota, a nie

# {.) prawda o Kofciele wyenawana w Credo ma charakter nieco odrebny od pozostalych,
jako #e Kosciol jest tu nie tylko przedmiotem wiary, ale réwnoczesnie jej podmiotem [, Jeste-
#my Kogciotern widzialnym, ktdry wyznaje wiare we wlasng rzeczywistosd jako Kofciola, rzeczy-
wistodd bosks i ludzks [..). Ta bosko-ludzka rzeczywistosd Kosdciota jest organicznie zwigzana
z bosko-ludzky reeczywistoécla samego Chrystusa. Kodciol jest poniekad kontynuaciy tajemnicy
Weielenia [..] Z przestanki tej wynika, e wiara w Kodcidl, wypowiedzenie z wiara akcepluia-
cepo «tak- w stosunku do niego jest logiczng konseliwencia catego Credo, w szezegolnosci wy-
znania wiary w Chrystusa, Boga-Czlowicka. O nakazach te] wewnetrznej logiki Credo musimy
pamietad zwiaszcza dzisiaj, gdy spotykamy sie czesto z rozdzieleniem czy wreez preeciwstawie-
niem Kodciola Chrystusowi, gdy na przyklad slyszymy slowa: .Chrystus — tak, Kodciél — nie-,
Przeciwstawienie nie catkiem nowe, a jednak w niektdrych kregach naszej wspéiczesnodci na
nowo lansowane [...]. Musimy tu jednak dodaé, #e podstawg owego snie- dla Kosciola jest cze-
sto nie sam spreeciw wobec ludzkich ulomnoéci jego czlonkdw, ale raczej ogdlna zasada od-
rzucenia pofrednictwa. Niekedrzy bowiem, przyjmujac isinienie Boga, cheg z Nim nawigzywad
kontakty wylacznie osobiste i nie akcepruja 2adnego posrednictwa migdzy whasnym sumieniem
a Bogiem, a tym samym odrzucajs przede wszystkim Kogcisl® (Jan Pawel IL |, Tak” dia Kodcioka
art. 1, 4. W: tenze. Katechezy Ojca Suiglego Jana Pawla II: Koscidt Cz. 1: Koscid! w zamysie
Bozym wedfug Pisma swigtega).
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tylko stopniem, sa sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane; jedno i drugie
bowiem we wiasciwy sobie spos6b uczestniczy w jedynym kaplaristwie Chry-
stusa”. Chodzi wigc o ukazanie owej istoty™,

Poszukujac odpowiedzi, skierowal swa uwage na analize obu pojec w Pis-
mie $w., tradycji, Magisterium Kosciola i teologii systematycznej, tworzac kom-
plementamny opis kaplaristwa Syna BoZego, w ktérym uczestniczy Koscict
1 kt6ry je wypelnia na rézny sposéb w akcie postugi zbawczej, czyli w duszpa-
sterstwie. Calos¢ swych refleksji zawarl w czterech czesciach pracy, z ktérych
kazda dzieli si¢ na rozdzialy, te za$ sa zaopatrzone w streszczenia®.

W czesci pierwszej, najkrétszej, zawarto (1) refleksje nad rzeczywistoscia ka-
plafistwa w Starymi Nowym Testamencie, tworzac podstawy analizy dla czesci
drugiej. W niej o. Kochanowicz (2) zaznaczyl gléwne, historycznoteologiczne
linie rozwoju i wzajemnego zwigzku kaplasistwa wspdlnego i stuzebnego (Ojf-
cowie Kosciola, §w. Tomasza z Akwinu, reformacja, Sobér Trydencki).

O istocie pracy stanowi cze$¢ trzecia ksiazki, w kt6rej nasz Autor dokonat
(3) wielowatkowego rozbioru wspomnianego wyzej tekstu Konstytucji dog-
matycznef o Kosciele®. Zwrécil uwage na proces powstawania samego tekstu,

* Autor, zdajge sobie sprawg z istnienia wieloéci opracowari na ten temat, wyrdania prace M. Mi-
chalskiego, ktdra zostala przyjeta w 1986 r. jako teza doktorska na uniwersytecie w Innsbrucku:
The Relationsship Between the Universal Priesthood of the Baptized and the Ministerial Ppries-
thood of the Ordained in Vatican If and in Subsequent Theology. Understanding -Essentia et non
Gradu Tantume, Lumen Gentium No 10. Lewiston 1996,

* Einleitung s. 1-3; 1. T\.: Biblische Grundideen in Bezug auf das Priestertum s. 5-40 (1. Das
Priesterum des Alten Bundes, 2. Das Priestertum im Neuen Testament); 2. Tl Die Frage des
Verbdltnisses zwischen gemeinsamen Priestertum wnd Priestertum des Dienstes in der Theolagie-
Seschichte 5. 41-91 (1. Einige Aspekie der patristischen Lebre tiber das FPriestertum; 2. Zentrale
Elemente der Lebre diber das Priestertum vom Mittelalier bis zum Tridentinum); 3. TL.: Die Frage
nach dem Verbdltniss zwischen gemeinsamen Priestertum und Priestertum des Dienstes zur Zeit
des Vatikanum I (1, Vorkonziliare Situation; 2. Die konziliare Diskussion; 3. Kriterien einer
Interpretation der konziliaren Aussage iiber das Verbdliniss zwischen dem gemeinsamen Prie-
stertum und Priestertum des Dienstes; 4. Konziliare Formeln fiir die Stelfung des Amtes in der
Kirche); 4. T\.: Die nachkonziliare Rezeption der Lebre tiber das Verbaltnis von gemeinsamen
und besonderem Priestertum (1. Das Verbdltnis von gemeinsamen Priestertum und Priestertum
des Dienstes in ausgewdblten Lebramtlichen Dokumenten; 2. Die Frage des Verbdltnisses zwi-
schen dem gemeinsamen und besonderen Priesterium (Amt) in ausgewdhiten Dokumenten der
Okumenischen Dialoge, 3. Bebandlung der Thematik in der Theologie H. U. v. Balthasars und
Karl Rabners; 4. Das Verbditnis von gemeinsamen und besonderem Priestertum in der neueren
Theologie); Summarium (1. Ergebnis, 2. Folgerungen fiir Reflexion und Praxis).

* Kaplaristwo za¢ wspélne wiemnych i kaplaristwo sluzebne, czyli hierarchicmme, chociaz rainia
si¢ Istots, a nie tylko stopniem, s3 sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane: jedno 1 drugie
bowiem we wiasctwy sobie sposob uczestniczy w jedynym kaplaristwie Chrystusa. Kaplan pel-
nigcy poshuge dzieki swictej wladzy, jaka sie cieszy, ksztatei lud kaptariski i nim kieruje, w osobie
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analize i rozumienie tekstu, a szczepélnie podstawowych sformulowarn (teo-
logummendw): ,sprawowac [Ofiare eucharystycznal w osobie Chrystusa”; ,re-
prezentowac Chrystusa”; ,character indelebilis", W czwartej czeéci pracy zas
(4) zajeto sie przedstawieniem recepcji soborowego nauczania o wspdlnym
i shuzebnym kaplanstwie, najpierw w dokumentach oficjalnych Koéciola, na-
stepnie w dokumentach dialogu ekumenicznego i nauce teologéw . W (5)
summarium poddano straszczeniu znaczenie terminéw kaplaristwo Chrystusa,
wspdlne kaplafistwo, kaplaristwo sluzebne. Dokonano takze opisu zwiazku,
jaki istnieje pomiedzy tymi dwoma rodzajami kaplaristwa oraz wskazano na
praktyczne znaczenie tej teoretycznej refleksji.

1. Za ,anachronizm” uwaza o. Kochanowicz poszukiwanie w pismach Sta-
rego Testameniu zwigzkéw pomiedzy urzedowym/instytucjonalnym kaplar-
stwem a kaplarfistwem ludu. Natomiast, kaplaristwo jako instytucja istnialo,
posiadajac swoja nomenklature i historie: ,Termin -kaplan- oznaczal funkcjo-
nariusza (Funktiondr) wspélnoty izraelskiej, ktéry byt odpowiedzialny za kult
w Swiatyni jerozolimskiej i wszystko, co 2 sie nim wiazalo. Piastowal on spe-
cjalna pozycje, kiéra nie tylko oddzielala go od wspélwyznawcow, ale wrecz
stawiala ponad nimi” (s. 17)%. Posiadalo swa historie. MoZna bowiem wydzie-
li¢ w niej trzy wyraZne okresy, w ktorych przybieralo ono rozmaite formy: (a)
od poczatku (okres patriarchatu) do poczatku monarchii; (b) okres monarchii,
(c) czas po niewoli. TakZe pelnione przez nich funkcje mialy w historii roz-
maite znaczenie. Mozna je sprowadzi¢ do trzech, a mianowicie: (a) postugi
w Swigtyni — kaplan byl zwigzany ze Swigtynia (war ein Mensch des Tempels)”,
(b) pouczania, co sprowadzalo si¢ do wykladu Tory, wyjasnienia (nie)czystosci
rytualnej, przekazu wskazan spoleczno-etycznych, (c) przekazu woli Boga.
Pelnione funkcje wyraznie wskazuja, Zze kaplan w spolecznosci 2ydowskiej byl
(a) stugg Jahwe, (b) posrednikiem; (¢} wybranym z wybranych, nalezacym
wylacznie do Boga.

Kaplaristwo starotestamentalne posiadalo swa strukture hierarchiczng, na
czele ktérej stal najwyzszy kaptan, ktéremu wraz z upadkiem krolestwa Judy
przystugiwaly pewne prawa i zadania krélewskie. Tytul najwy2szego kaplana
byl dozywotni, tak2e w przypadku zdjecia z urzedu. Po nich nastepowali ar-
cykaplani, kaplani oraz lewici. Moina przypuszczad, Ze za czasoéw Jezusa swg
postuge pelnito 18 000 kaplandw i lewitéw.

Chrystusa (in persona Christi) sprawuje Ofiare eucharystyczng i sklada jg Bogu w imieniu calego
ludu; wiemni za$ na mocy swego krilewskiego kaplaristwa wspdldzialaja w ofiarowaniu Eucha-
rystil; sprawuja te? ro kaplarfistwo przez przyimowanie sakramentdw, modlitwe i dziekczynienie,
przez Swiadectwo fwictego vcla, wyrzeczenle sie sieble | czynng milode" (art. 100,

W nawiasach podajemy strony omawlane] publikacji, z ktdrych czerpiemy cytaty lub omdwie-
nia zagadnieri.
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Na podstawie tekstow Starego Testameniu, kidre wskazuja na kaplariski
charakter ludu BoZego, nie mozna wnosi¢ o jakimkolwiek jego prawie do
peknienia funkcji zwiazanych z kultem”. Ojciec Kochanowicz pisze, Ze ,sfor-
mulowania typu -krélestwie kaplaristwos lub «kaplani Pana., nalezy traktowac
jako metafore, podkreslajaca specyficzng pozycje narodu izraelskiego posrod
innych ludéw” (s. 18).

Na podstawie analizy tekstéw nowotestamentalnych, o. Kochanowicz prag-
nie odpowiedzie¢ na dwa pytania, a mianowicie: (a) Czy i w jakim sensie moz-
na méwic na ich podstawie o Jezusie jako kapianie oraz (b) Czy pozwalaja one
na operowanie pojeciem ,szczegolnego kaplaristwa"?

a. Nasz autor wskazuje na nastepujace teksty, kiére zawierajg w sobie alu-
zje do kaplaristwa Chrystusa: zapowied? zburzenia swigtyni; ewangelie lacza
dziatalnoé¢ Jezusa z zapowiedzia zburzenia $wigtyni jerozolimskiej i zapowie-
dzia nowej (Mt 12, 6; Mk 14, 58; J 2, 19-21); Smierc Jezusa jako ofiara (Mk 14,
24); kaplariski gest blogostawienia (Lk 24, 50); arcykaplanska modlitwa Jezusa
(J 17¥; Jezus jedynym kaptanem (Hbr). Tres¢ tego listu moZna sprowadzic¢ do
stwierdzenia, ze ,w Nowym Przymierzu nie ma juz innych kaptanéw précz jed-
nego — Jezusa" (s. 21). Jego kaplaniska dzialalno$¢ zniosla rozdzial pomiedzy
ludem a kaplanem, kaplanem a ofiarg, ofiarg a Bogiem™.

Ci, ktérzy przynaleza do Chrystusa, sa nazwani ludem kaplariskim (1 P 2,
4-10; Hbr 13, 15; Ap 1, 5-6; 5, 10; 20, 6). Termin ten jest niewatpliwie metaforg,
sluzaca do wyraZenia prawdy, ze Koscidl jest nowym i wybranym sposrod in-
nych ludem BoZym. Na mocy tego wybrania chrzescijanie s3 zobowiazani do
$wietego #ycia, to znaczy do ,skladania duchowych ofiar” (1 P 2, 5).

b. W ludzie Bozym Nowego Testamentu istnieje wiele réznych urzedow,
ktére nalezy rozumied jako dary laski/charyzmaty. Ich rola polega na przyczy-
nianiu sie do budowy Kosciota. Na postawie tekstéw nowotestamentalnych
mo#na wskaza¢ na nastepujace charakterstyczne cechy urzedu koscielnego: jest

* Mimo, Ze jej struktura jest podobna modlitwie dydowskie], to jednak o. Kochanowicz uwaza,
2e Jej tekst st eher konzentrierter Ausdruck (in der Form eines Gebetes) der johanneischen
Christologie, in der der Sohn zum Vater zuriickkehrt, nachdem er sein Werk erfilllt hat” (tamze
5. 20; w tekdcie brak przypiséw 77-80).

# Diese ganze System der Trennungen zwischen Opfer und Gott, Priester und Opfer sowie Prie-
ster und Volk wird durch den Hebrierbrief heftig kritisiert. In Christus wurden alle Trennungen
aufgehoben, Er brauchte kein Opfer auer seiner Selbsthingabe im Gehorsam dem Vater gege-
{iber, Die Trennung zwischen Opfer und Priester wurde also aufgeldst. Jesu Selbstopfer bewirkre
in thm eine tiefe Umwandlung seiner Person und vereinte ihn auf vollkommene Weise mit Gott:
Die Trennung zwischen Priester und Gott wurde ebenfalls beseitigt. Der Tod Christi war zugleich
ein Werk der Solidaritit mit denen, fir die er gesiorben ist: auch die letzte Trennung zwischen
Priester und Volk wurde auBer kraft gesetzt. Das alte Priestertum der Trennungen wurde durch
das neue Priestertum der Teilnahme und Kommunion avfgehoben” (tam#e s, 22).
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sluzbg na rzecz wspélnoty, to znaczy, Ze sprawujacy pozostaja we wspélnocie
wierzacych, a nie ponad nia. Rola pelnigeych postuge realizuje sie, oczywiscie,
wobec wspdlnoty, a nie dzieki wspdlnocie, bo swe poslannictwo zawdzieczaja
nie wspolnocie, lecz Bogu. Dlatego przynalezy im nazwa pasterzy. Zasadnicze
zadanie sprawujgcych urzad w Koéciele polega na wiernym przepowiadaniu
ewangelii oraz sluzbie na rzecz jednosci i integracji Kosciola. Moga oni nosi¢
miano kaplandw. Nie dlatego jednak, by mieli co$§ wspélnego z kaplaristwem
Starego Testamentu czy kultéw pogariskich, lecz dlatego, ze ,dzieki przepo-
wiadaniu stowa kontynuujg dzielo Chrystusa, to znaczy uobecniaja jego ofiare,
a tak#e przysposabiajg i umozliwiajg wspdéluczestniczacym realizacje ofiamego
Zycia z wiary”,

2, W tej czesci pracy istolne okazujg sie trzy pytania, a mianowicie: (a)
co sprawilo, Ze tak szybko kierujacych wspélnotami biskupéw i prezbiteréw
zaczeto okreslaé mianem kaplanéw, Ze przejeli oni wiele z charakterystystycz-
nych cech kaplaristwa starotestamentalnego czy kultéw poganskich; (b) jak
rozumieli Ojcowie Kosciota pojecie kaplaristwa wspdlnego, jego natury, Zréd-
ta, funkcji?; (c) jaki jest dalszy ciagg refleksji Kosciola nad natura kaplaristwa
wspdlnego w sredniowieczu i nauce Tridentinum. Osobny punkt (d) stanowi
ekskurs poswiecony pojeciu ordinatio.

a. Od poczatku jestesmy $wiadkami formowania sie tréjczlonowej hierar-
chii: biskup, prezbiterium, diakoni (Didache, 1. List Klemensa Rzymskiego, listy
$w. Ignacego Antiocheriskiego i §w. Polikarpa, Traditio apostolica Hipolita),
Ojciec Kochanowicz wskazuje na pie¢ racji socjologiczno-spolecznch, ktére
zdecydowaly o wyksztalceniu sie ,monarchicznego episkopatu”. Sa to: po-
trzeba (konieczno$e) okreslonych form, ktére moga gwaratnowad porzadek,
podzial rél i prawo w spolecznosciach rozwijajacych sie; potrzeba gwarandii
jednosci; jednos$é przepowiadania; ciaglos¢ (lebensldngliche Dauer); wplyw
uwarunkowari politycznych™,

Wprawdzie w Didache pojawia si¢ okreslenie prorokéw jako najwyzszych
kaplandw (13, 3) czy tez w 1. Liscie Klemensa Rzymskiggo przyréwnuje sie
piastujacych urzad w Kosciele do starotestamentalnych, to jednak dokonuje
si¢ to na zasadzie poréwnania (s. 49-50). Swiety Ignacy Antiocheriski nie uzy-
wa nazwy hiereus na oznaczenie biskupa. Swiety Justyn tytulem tym okresla
Koécidl, podobnie $w. Ireneusz. W tym samym czasie Polikrat z Efezu mianem
hiereus okresla $w. Jana Apostola. Natomiast pierwszym, kiéry nazwe sacerdos
odnosi do sprawujacego urzad (Amistrdger) w Koéciele, jest Tertulian (ok. 160-
ok. 225), cho¢ takze podkresla jedynosé (szczegélnosé) kaplaristwa Chrystusa,

* In Rom war seit Tiberius das Volk bei der Wahl der Magistrate und in der Gesetzgebung
ausgeschaliet” — za J. Martinem (Die Gensease des Amispriestertums in der frithen Kirche. Freiburg-
Basel-Wien 1972 5. 86) (tamze 5. 48),
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kiGry jest ,Dei Patris Summus Sacerdos” (Adv. ludaeos6 i 14: CSEL 69, 269-271.
327-329) (s. 51). Po nim termin ten przejmuje §w. Cyprian, Orygenes, Traditio
apostolica, Didascalia apostolorum. U $w. Augustyna nazwa sacerdos jest za-
strzezona przede wszystkim Chrystusowi (s. 52).

Racje, ktdre wplynely na okreslenie urzgdu mianem kaplariskiego, sa na-
stepujace: analogia do Starego Testamentu; rozumienie Eucharystii jako ofiary,
prawo odpuszczania grzechéw; podstawy strukiuralno-socjologiczne (powsta-
nie parafii wiejskich, w kitdrych prezbiter byt reprezentantem biskupa; opiekun
odpowiedzialny za lokalne sanktuarium (Funktiondr); przewodniczenie litur-
gii) (s. 54-57)7.

b. Zagadnienie kaplaristwa wspélnego w literaturze patrystycznej zajmuje
wiele miejsca. Najwigcej w kwestii, sposréd Ojcéw greckich, wypowiadali sie
Klemens Aleksandryjski i Orygenes. Istotng dla naszego Autora okazuje sie
préba odpowiedzi na pytanie o nature tego kaplanistwa, jego #rédlo i zwiaza-
ne z nim funkcje (s. 58-66). Wspomniani Ojcowie w swych tekstach przywo-
luja Pierwszy List sw. Piotra, poshigujac sie przy tym wspanialymi metafora-
mi. W celu przyblizenia tej tajemnicy Orygenes pisze, Ze wszyscy ochrzczeni
otrzymali kaptariskie namaszczenie, moca ktérego skladaja ofiare we wnetrzu
Swiatyni swej duszy.

Tertulian jest pierwszym sposréd Ojoow laciriskich, ktéry pisat o wspélnym
kaplaristwie wiernych. Realizuje si¢ ono poprzez modlitwe, dziela mitosierdzia
i liturgie. Dla §w. Augustyna stanowi ,rozciagniecie (Extension) kaplaristwa
Chrystusa i stanowi o przynaleZnosci do »mistycznego Ciala.. Chrzescijanie sa
czlonkami Christi Sacerdotis, ki6ry namascil caly Kosciét kaplariskim znamie-
niem”. Te ideg przejela teologia zachodnia w nauce inkorporacji (incorpora-
1i0)*® w Koscidl, To wlyczenie w Kosciél, a tym samym w kaplaristwo wspél-

1 Insgesamt konzentriert sich dic kirchliche Aufmersamkeit ab dem 4. Jahrhundert auf die ri-
tuellen Handlungen des Bischofs bzw. Presbyters, so daf sein Dienst praktisch auf sie reduziert
wird. Der SacerdotalisierungsprozeR hat einen Punkt erreicht, sder den Priester und eine Priester-
kirche von der Gemeinde trennt. Priester und Laien sind zum kultischen Gegeniiber gewordens.
Eine Definition des rémischen Priesters aus dem 7. Jahrhundert spiegelt dies gut wieder: sacer-
dos, quasi sacrum dans, consecrat enim et sanctifficat. Unter den Aktivititen des Priesters wird
doctrina populorum et officium praedicandi nicht vergessen, aber sein Amt besteht vor allem in
confectione divini corporis et sanguinis” (lamze 5. 57-58; Autor cytuje tu $w. lzydora Originum
libri XX - V11 12, 17; VII 12, 21 oraz De officiis ecclesiasticis 1 7, 2. CSEL 113, 65).

# Uwazam, e nie tylko ta idea jest znaczaca w refleksji Koéciola obu tradycjl. Nalezaloby
wspomnied o pojeciu partycypacii, kidra przejal i rozwinal éw. Tomasz z Akwinu (A, L. Szafrani-
ski. Partycypacia. Geneza i rola pojecia uczestnictwa w teologii sw. Tomasza z Akwinu. Warsza-
wa 1973), a po nim teologia zachodnia, az do czaséw nam wspélczesnych. O. Kochanowicz
pojeciem partycypacii zajmuje sic prey okazji analizy recepcfl nauki Vaticanum If o kaplaristwie
u A, Ferndndeza (Kochanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christ s, 270-271).
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ne, dokonuje si¢ w sakramencie chrztu. Pierwszym byl Orygenes. Byli jednak
i tacy, kidrzy te tajemnice wigzali z sakramentem bierzmowania.

Pelnienie funkcji kaplariskiej dokonuje sie, w mysl §w. Augustyna, poprzez
realizacje kazdego dziela, ktére przyczynia si¢ do polaczenia nas w swieta
wspélnote z Bogiem, to znaczy dzielo odnoszace sie do owego najwyZsze-
go dobra, dzigki kiGremu mozemy sta¢ sie naprawde szczesliwi” (O paristwie
Bozym 10, 6). On tez, jako pierwszy, podjal zadanie wyraznego rozgranicze-
nia pomiedzy wiernymi jako kaplanami a kaplanami w sensie szczeg6lnym, to
znaczy biskupami i prezbiterami (O paristwie Bozym 20, 10; BAug 37, 244; 28,
340; Serm, 1378).

c¢. Teologowie Sredniowiecza poszukiwali odpowiedniej terminologii, by
umiejetnie wyrazi¢ zwiazek pomiedzy kaplanistwem wspdolnym a urzedowym.
Powolujac sie na §w. Augustyna, biskupéw i prezbiteréw okreslali mianem
proprie sacerdotes, nazywajac mistycznym kaplaristwo wspélne wiernych.
Czternastowieczni teologowie nazwe kaplaristwo szczegdine (proprie, indywi-
dualne) odnosili do kaplaristwa wiemych, a wiec nie w sensie Augustynowym.
Z kolei przez kaplanistwo wspdine (commune) rozumieli urzedowe, ofiacjal-
ne (Jakub z Viterbo). Pojawily sie te2 okreslenia: wewngtrzne kaplanistwo. To
Caspar Schatzgeyer (1463-1537) tak okreslal wewnetrzny kult dokonujacy sie
w sercu osoby i wyréznial kult zewnetrzny, kiéry dokonywal sie w Kosciele.
Inni rozréZniali pomigdzy kaplarnistwem metaforycznym i wiasciwym (urze-
dowym) (John Fisher, Stanistaw Hozjusz). Swigtemu Tomaszowi z Akwinu
zawdzigczamy stwierdzenie, ze oba rodzaje kaplaristwa stanowig szczegdlne
formy udzialu w kaplaristwie Chrystusa. On tez wskazuje na trzeci rodzaj ka-
plaristwa, a mianowicie duchowego, rézny od sakramentalnego, ktéry polega
na ,zZyciu laski, Zywej wspélnoty z Bogiem” (s. 75)%.

Marcin Luter, odrzucajac character indelebilis ordynacji i character sacramen-
talis urzedu, czynil to na podstawie swej chrystologii i nauki o usprawiedliwie-
niu, jak tez jako reakcje na konkretna sytuacje Kosciola. Luter bowiem ujmowal
Kosciét jako fraternitas christiana. Ojciec Kochanowicz uwaza, 7e Luter w za-
sadzie nie odrzucat kaplanstwa urzedowego, lecz je inaczej interpretowal, a mia-
nowicie idetyfikowat je z urzedem przepowiadania (Predigtami)’ (s, 81)%.

Ojcowie Soboru Trydenckiego w swych orzeczeniach zwigzali kaplaristwo
przede wszystkim ze sprawowaniem Ofiary oraz sakramentu pojednania,
Przeciwstawiajac si¢ nauce Lutra podkreslili znaczenie Swiecer, sprawowanie
urzedu kaplariskiego nie zwigzali koniecznoscia przepowiadania, ogranicze-

® 5th 111 q 82 a 1.
% Somit liegt der eigentliche Unterschied zwischen dem Amt des allgemeinen Priestertums und
dem konkreten kirchlichen Amt im Cffendichkeitscharakter des Amtes, wobei <ffentlichs als
=vor allem und fir alle- im Rahmen einer Parochie interpretiert wird" (Kochanowicz. Fiir euch
Priestar, mit ench Christ 5. 82).
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niem czasu, co w konsekwencji oznacza, 2e wyswiecony nie mozZe stac sig
na powrét §wieckim. Kaplaristwo w sposéb niezwykly stalo sie -zsacerdota-
lizowanes, a prezbiter stal sie w istocie altarzysta (~Messeleser-)" (s. 89). Row-
nie? kaplaristwo wspdlne zatracilo swe znaczenie na korzyéc jednostronnie,
chrystocentrycznie ujetego obrazu prezbitera jako alter Christus i sacerdos in
aeternunt.

d. Tym, co wyrdznia kaplafistwo ministerialne, jest sakrament Swigcer,
a szczegdlnie to, co zwyklo sie okresla¢ terminem ordinatio. Termin wywodzi
sie z fac. ordo : porzadek, nastepstwo, stan, klasa, Swigcenie, tok, przebieg. W
staroZzytnym Rzymie oznaczat grupy, klasy spoleczne lub stan tych, kt6rzy maja
udzial w kierowaniu/rzadzeniu paristwem (ordo et plebs). W VI w. tak kler,
jak senat rzymski okre$lano nazwg sacer ordo. Przyjgla si¢ powszechna forma
stwierdzajaca, Zze uzyskalo sie orde lub wiaczono do ordo. Termin ordinatio
(Ordination) w judaizmie pozwala na wskazanie pewnych powigzari z prakty-
ka §wieceri w chrzescijaristwie™, Istotnym elementem rytu jest naloZenie rak,
a ordinatio wskazywalo na zakoriczenie studium i posiadanie odpowiedniej
wiedzy oraz przekazanie Ducha, koniecznej madrosci.

W Nowym Testamencie tylko niektore teksty przywoluja termin ordinatio.
Ojcowie Apostolscy nie wymieniajg go. Natomiast od poczatku III w. posiada-
my poswiadczenie, ze przekazanie poshugi biskupa, prezbitera i diakona w ak-
cie ordynacji dokonywalo sie poprzez nalozenie rak: Krag oséb dokonujacych
nalozenia rak w Kosciele starozyinym (alfen Kirche) nie byl tak scisle ograni-
czony, jak p6Zniej” (s. 69)%. Ojciec Kochanowicz pisze o pocalunku pokoju,
kiéry byt udzielany na koricu ceremonii przez ordynowanego i zgromadzona
wspolnote (parafig). Istniejacy w rycie udzielania swigcen, jest wymicniany
tylko pomiedzy klerem.

Swiecenie w chrzescijaristwie nie polega na wywiazaniu si¢ z ludzkiego
zwiazku, jaki dokonuje sie pomiedzy uczniem a mistrzem, ale to Jezus jest

# Der Dienst [des Priesters] an der Mesnchen wird zur Verwaltung des Opferrinus. Der Priester
als «Engels wird zu einem Repriisentanten der Menschheit vor Gott. Auch wenn er prinzipiell
nicht Mittler ist, ist er es in der Umsetznung: Seine menschliche Personalitit verschwindet in die
persona Christi' (tam#e 5. 91).

& Dia die Praktizierung der judischen Gelehrtenordination vor 70 n. Chr. strittig ist, kann man
sie wahrscheinlich als Model fir die christliche Ordination nicht anerkennen, Moglich ist aber
doch eine Parallelentwicklung beider auf alitestamentlichem Hintergrund, und somit kann der
jiidische Ritus auch den urchristlichen erhellen” (tamze 5. 68 przyp. 1410,

& Warto zwracid uwage na interesujgey wyjatek: Die Christen, die fiir die Sache Christi gelitten
haben und als tiberlebende Mirtyrer gelten, kénnen ohne Handauflegung zum Presbyterat oder
Diakonal zugelassen werden, well sie den Geist schon besitzen” (tamze 5. 70). Por. G. Kretsch-
mar. Die Ordination im friben Christentm. FZPhTh 22:1975 5. 3560 (tu 5. 410,
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Panem i Bog wzywa, i posyla na sluzbe, Ordinatio oznacza zatem zobowiaza-
nie, zwiazane z jednoczesnym przekazaniem wladzy, do przepowiadania we
wspélnocie. Jest wiec to sukcesja slowa/nauki, najpierw i przede wszystkim,
a nie pelni wladzy. Nie oznacza, Ze to nastgpstwo nie jest w tym akcie ,obec-
ne”, ale tym, co istotne, jest ciaglos¢ przekazu apostolskiego, ktéra  dzieki
widzialnej kontynuacji oséb, dokonujgcej sie na drodze ordinatio charyzmatu
i legitymizaciji, jest pilnie strzezona” (s. 71).

3. Sobor Watykariski 11 | wypracowana przez Ojcéw Soboru nauka jest uko-
ronowaniem procesu, ktory dokonywat sie w Kosciele | w $wiecie na prze-
strzeni wieku go poprzedzajacego. Na podjecie zagadnienia i zwiazku, jaki
istnieje pomiedzy kaplafistwem wspolnym a ministerialnym (urzedowym, shu-
zebnym), wplyw mialy niewgtpliwie podkreslenie od polowy dziewietnastego
wieku miejsca i roli $§wieckich (Lajenbewegung), zwrécenie uwagi na podmio-
towos¢ Koscicla (K. Adam, M. Guardini, H. de Lubac, K. Wojtyla, H. M. Le-
grand, Cz. S. Bartnik), ruch odnowy liturgicznej (juz w XVIII w.) (J. A. Mbhler,
M. Guardini, Pius X1 i Pius XI[).

Refleksje nad wzajemnymi relacjami kaplaristwa wspdlnego do kaplaristwa
sluzebnego o. Kochanowicz ujmuje w §wietle nauki Karla Adama (1876-1966),
Henri de Lubaca (1896-1991) i Yves Congara (1904-1995), poswigcajac wigcej
miejsca Congarowi™,

W przekonaniu K. Adama ,pomigdzy szczegolnym, (zn. -kaplaristwem
w sensie Scistyme i kaplanstwem swieckich (Laienpristertum) istnieje wyraZ-
na réznica stopnia®. De Lubac z kolei, podkresla ze chrzescijariskie (das
christliche) skaplaristwo krélewskies nie jest metaforg czy tez mniej znaczacym
kaplafistwem, lecz -rzeczywistoécia mistyczna-"®, Congar za §w. Tomaszem
z Akwinu wprowadza potréjne rozumienie kaplaristwa®: duchowe, chrzciel-

& szczegilowo przedstawia ujecla francuskiego dominikanina zawarte w jego Jalons pour une
théologie du laicat (Paris 1953), bo stanowi nie tylko dziclo sztandarowe, lecz takze dokonal
znaczacego wphrwu na treéé KK (Kochanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christ 5. 98). Autor
postuguie sie jego niemieckim tumaceeniem.

8 ¥ Adam. Das Wesen des Katholizismus, 13, Aufl. Disseldorf 1957 5. 192 - cyt. za: Kochano-
wicz. Fiir euch Priester, mil euch Christ 5. 96 przyp. 17.

8 Was das besondere Priestertum angeht, sind seine Inhaber fir die Eucharistie ausgesondert
und geweiht worden, Thr Priestertum ist keine hohere Wiirde, keine Ubertaufe, die eine Klasse
von Uberchristen schafft ..). Das besondere Priestertum ist ein dufieres Priestertum, ein Amil,
das im Hinblick auf das duBere Opfer tibertragen wird (...} ist jedoch keine Art Emanation der
Gemeinschaft der Gliubigen, sondern eine Gewalt, die von Christus ausgeht” (Kochanowicz.
Frir evich Priester, mit euch Christ 5. 97).

¥ 0, Kochanowicz podaje Congarowsks definicle kaplaristwa: _sich Gott zu nahen, um seine
Gnade und so die Vereinigung mit ihm zu erlangen; und zwar durch ein ihm genehmes Opfer”
(Y. Conear, Der Laie. 3. Aufl. Surtgart 1964 s. 237) i dodaje: Die Art und Weise des Priester-
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ne i sakramentalne, Kaplaristwo wspélne charakteryzuje zatem jego wymiar
duchowy, kaplaristwo Zycia w $wietodci, i kaplanistwo wyrazajgce sie udzia-
lem w sakramentach. Kaplaristwo duchowe i chrzcielne s3 wspdélne calemu
Koéciolowi (Congar pisze: ,Prezbiter (biskup, papie?) jest najpierw wiemnym
swieckim"); kaplafstwo sakramentalne nie wynika z duchowego (ableitbar,
na zasadzie delegacji wspélnoty). Ono tez przewyisza kaplafistwo wspélne
(s. 99-103),

Refleksje francuskiego dogmatyka poprzedzily szczegblowe przedstawienie
historii formuly essentia et non gradu tantum, ki6éra w ksigzce Ojca Kochano-
wicza odgrywa wazna rol¢ znaczaca. Stanowi bowiem o teologii kaplaristwa
wspélnego. Oczywiscie, nie sposéb przedstawi¢ tu dyskusji soborowej. Zmu-
szeni jesteémy jedynie zaznaczy¢ pewne jej znaczace wydarzenia.

a. Formula essentia et non gradu tantum, przejeta do schematu konstytucji
o Kosciele, pojawila sie po raz pierwszy w przeméwieniu papieZa Piusa XII
Magnificate Dominum z 2 X1 1954 r. (AAS 46:1954 5. 666-677).

b. Dos¢ dhugo utrzymywalo si¢ przekonanie, 2e kaplaristwo wspdlne jest
jaka$ biblijna metafora, kt6ra ma za zadanie okresli¢ pelne oddania zycie wier-
nych chrzescijan na sposéb analogiczny z Ofiarg mszy §w. Stad wywodzi si¢
termin kaplafistwo éwieckich (Laienpriestertum) lub powszechne (allgemei-
ne)™,

c. Termin sacerdotium commune pojawil si¢ w przeméwieniu kard. Spel-
mana, choé w kontekécie tresci tradycyjnych.

d. Biskup K#stner zaproponowal, by termin powszechne (aligemein) zasta-
pi¢ wyrazem wspélne (gemeinsames), co znakomicie podkresli ,wspélnotowy
charakter ludu Bozego (...), wlaczajac wen tych, ktérzy sprawuja kaplanistwo
shuzebne” (s. 122)%.

e. Zagadnienie réZnicy, jaka istnieje pomigedzy kaplaristwem wspGlnym
a sluzebnym Ojcowie Soboru tlumaczyli rozmaicie. Twierdzili, 2e Swieccy
uczestnicza w kaplariskiej godnosci Chrystusa na spos6b mistyczny, a prezbi-
terzy w rzeczywisty (bp D’Agostino: AS 1I/3 s. 233) lub, ze réinice podkresla
fakt konsekracji i postania (kard. Jaeger: AS 11/3 5. 93) czy lez szczegdlnego
uzdolnienia (Befibigung : deputatio) (bp Del Campo: AS 11/3 446).

tums hiingt gerade vom Typ des Opfers ab; das einmalige Opfer Christt ist dabel untiberbietbar”
(Kochanowicz. Fiir ench Priester, mit euch Christ s, 98-99),

& Niekidrzy Ojcowle Soboru uwatali, te nie nalezy podejmowad zagadnienia kaplaristwa wspdl-
nego, gdyz moze to doprowadzi¢ do niezrozumienia przez Swieckich ich miejsca | roli w Kos-
ciele lub niepokaju i herezji (np. patriarcha Cheikko, kard. Bacei — Acta Synodalia Sacrosancti
Concilit Oecumenict Vaticani IT, Vatican 1960-1980, Vol. 11/3 s. 223 (skrdt: AS); AS 1I/3 s 419
- oyt za: Kochanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christ 5. 120 preyp. 136, preyp. 144 s 121).
® Fob. AS 11/3 5. 493,
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f. Istotne jest, ze wprowadzona przez Ojca Swigtego Piusa XII, a nastepnie
przywolana w KK 10 formula essentia et non gradu tantum shuzy jedynie ,pod-
kresleniu szczegblnego -miejsca- urzedu w Kosciele”, a nie zasadniczej réznicy
pomigdzy piastujgcymi urzad koscielny a $wieckimi (s. 135)7,

8. Ojciec Kochanowicz zwraca uwage, Ze istota soborowej nauki o urze-
dzie koscielnym polega na wskazaniu, Ze posiada on swe okreslone miejsce
w Kosciele, a nie ponad nim. Duch Swiety bowiem obdarza swymi darami cala
wspdlnotg, tak Ze nie mozna méwi¢ o jakimé monopolu urzedu, bo Kosciél
jest wspdlnotg shuchajaca i nauczajaca, cho¢ nie wszyscy spelniaja funkcje na-
uczajacy (s. 133).

h. Ojcowie Soboru wielokrotnie podkreslaja w dokumentach, ze jedynym
kaptanem w Kosciele jest Jezus Chrystus, poérednik i narzedzie pojednania
Ojea z ludZmi. On tez pozwala wiernym, by uczestniczyli w jego kaplaristwie,
ale ten udzial w kaplariskim zadaniu Koéciola nie ogranicza sie i nie jest tylko
zarezerwowany dla urzedu, lecz przynalezy calemu ludowi Bozemu. Dlatego
tez kaplanstwo wspdlne jest rzeczywistym kaplaristwem™ i charakteryzuje sie

® Por, Kochanowicz, Fiir euch Priester, mit ewch Christ 5. 105: Im ganzen Kontext [der Anspra-
che Magn{ficat Dominum] hat die Redewendung essentia et non gradu tantum cine cinzige
Funktion: sie will ausdriicken, daf man aus dem Priestertum der Glaublgen, das schon im ersten
Petrusbrief dem ganzen Volk zugesprochen wurde, nicht die konkrete Vollmacht, die Eucharistie
2u feiern, ableiten darf” (dop. méj: M. M.). Urzad, jak podkreéla o. Kochanowicz, st in ihr etwas
wesentlich Anderes in dem Sinne, daB, um s auszuiiben, die allen Christen in der Taufe und Fir-
mung ericille Beaufiragung zum Aufbau der Kirche (gemeinsames Priestertum) nicht ausreicht,
sondern das Ami einer speziellen Ordination, eines eigenen Sakramentes, bedarf” (taméze 5. 136).
Zob. mkze: Die Formel betonte, daf die priesterliche Konsekrationsvaollmacht in einem anderen
Sakrament (Weihe) als der Taufe griindet” (tamie 5. 144).

1 Na ten temat pisat przed ponad treydziestu laty Shuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki (1521-
1987} Nauka Soboru o calym Kosciele jako podmiocie poslannictwa apostolskiego znalazta
swaj szczegdlny wyraz w nauce o wspdlnym kaplafistwie calego ludu Bofego. Takée tutaj za-
Znacza sig zasadnicze przesuniecle akcentdw i zmiana perspektyw. Tzw. spowszechne kaplari-
stwo wiernyche, rozpatrywane tradycyjnie jako pewnepgo rodzaju -rozciefdczones kaplaistwo
hierarchiczne | sniewlasciwes kaplaristwo, obecnie wysuwa sie na plan plerwszy jako wspdlne
{commune) i podstawowe kaptaristwo calego ludu Bozego (..). Komentatorzy zwracaja uwage
na nastepujace istone punkty nauki soborowej o wspdlnym kaplaristwie, bedace wynikiem
rozwoju preedsoborowe] mysli teologicznej w tej dziedzinie. Po plerwsze podkresla sie, e do-
kumenty soborowe mdwia nie tyle o kapladistwie powszechnym wiernych w odréénieniu od
specialnego kaplaristwa hierarchicznego, ale o kaplaristwie wspalnym (sacerdotium commune),
obejmujgeym Swieckich i kaplandw (.. Po drugie kaplaristwo wspdlne nie polega na uczest-
nictwie w urzedzie kaplariskim Chrystusa obok przyshugujacego takie ludowi Bodemu uczest-
nictwu w Jego urzedzie prorockim i krélewskim. Kaplaristwo wspolne naleZy raczej pojmowad
jako uczestnictwo we wseystkich trzech tzw. urzedach Chrystusa (..). Kaplafistwo wspdine
otrzymane przez chrzest jako weielenie w Chrystusa i lud Body czyni wszystkich «na swéj spo-
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dwoma cechami: po pierwsze jest ono kaplanistwem krélewskim, ktére wyraza
sie w Zyciu z wiary; pod drugie jest nim deputatio ad cultum (s. 138).

i. Nalezy zwrécié uwage na refleksie 0. Kochanowicza na temat kaplaristwa
jako sakramentu (s. 139-143), szczegdlnie w kontekscie odmdwienia diakona-
towi charakteru kaplaristwa, o czym czytamy w KKK 1554: «Urzad kodcielny,
przez Boga ustanowiony, sprawowany jest w réznych stopniach §wiecen przez
tych, ktdrzy od staroZytnodci juz nosza nazwe biskupdw, prezbiteréw i diako-
ndws [KK 28]. Nauka katolicka, wyrazona w liturgii, Urzad Nauczycielski i stala
praktyka Kosciola uznaja, #e istnieja dwa stopnie uczestniczenia w kaplaristwie
Chrystusa: episkopat i prezbiterat. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im
i shuzenia. Dlatego pojecie sacerdos — kaplan — oznacza obecnie biskupéw
i prezbiter6w, a nie diakonéw”. Pomijajac fakt, Zze cytowany tekst (,Nauka
katolicka, wyrazona w liturgii, Urzad Nauczycielski i stala praktyka Kosciola
uznaja, Ze istnieja dwa stopnie uczestniczenia w kaplaristwie Chrystusa: epi-
skopat i prezbiterat”) poza oczywistodcia stwierdzenia nie przywoluje zadnych
uzasadnien, to pomija wypracowang przez Sobér refleksje nad pojeciem i rze-
czywistoscig kaplanistwa. W swietle dokonanej przez o. Kochanowicza analizy
terminu kapian i kaplafistwo nalezaloby na nowo postawi¢ problem diakona
jako kaplana™.

j- Sobdr dokonal rzeczywistej rewolucji w rozumieniu urzedu koscielnego
czy tez kaplaristwa. Fakt ten w istocie nie jest obecny tak w swiadomosci wier-
nych, jak i petnigcych postuge. Warto wige na nowo przwolad te stwierdzenia:
— urzad koscielny stanowi jedynie ,narzedzie Chrystusa, a posluga (ministe-
rium) sprawowana przez piastujacego urzad  nie zastepuje dzialana Pana, lecz
czyni je -sakramentalnie i historycznie uchwytng (greifbar)”; — swiccenie upo-
saza przyjmujacego w sakramentalna laske Ducha Swietego, wyciska charakter
sakramentalny i czyni uczestnikiem potréjnego urzedu; — piastujacy urzad kos-
cielny sg nazwani pasterzami ludu, ale, co jest moeno podkreslone w tekstach
soborowych, ,wlascicielem owczami jest Pan” (zob. KK 21); - piastujacy urzad
sa shugami (KK 24) na wzoér Chrystusa; — rozdzial KK o hierarchicznym ustroju

s6b uczestnikami kaplaniskiego, prorockiego i krdlewskiego urzedu Chrystusowegos (KK 31). Po
trzecie dokumenty soborowe okreslajg blizej wewnetrzng treéé i funkcje zwigzane ze wspdlnym
kaplaristwem ludu Bozego. W skrécie wyraza to pierwsze zdanle art. 11 KK: -Swieta | organicz-
nie uksztaltowana natura spolecznosci kaplariskiej aktualizuje sig przez sakramenty 1 cnotys"
(F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogdina. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralney.
Lublin 1971 5, 259-261).

™ Pisze bowiem: .Der Amitstriiger kann als Priester bezeichnet werden, nicht nur, weil er die
Eucharistie felert (die Vergegenwirtigung des einzigen Opfers), sondern auch (und im Sinn von
Paulus vor allem [Rém 15, 15 f], weil er durch die Verkiindigung des Evangeliums des Herrn ein
wahres Opfer aus dem Galuben des Volkes vorbereitet. Somit wiire auch der Diakon Priester”
(Kochanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christs. 139 przyp. 217).
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Kosciola nie zawsze sprawia wraZenie przejrzystego i kompletnego, pozosta-
wiajac wiele spraw do dalszych przemysleri. Chodzi tu m. in. stosunek nauki
o trzech urzedach do klasycznego wyrdZnienia potestas ordinis i potestas iu-
risdictionis’, o zagadnienie kaplaristwa diakona, rozumienie tekstu KK 26, ze
biskup ,jest »szafarzem laski najwyzszego kaplaristwas" i o jakim kaplafistwie
jest tu mowa (5. 141-143).

k. Ojciec Kochanowicz zwraca uwage na dwie formuly, kt6re majg za sobg
dluga histori¢ i ktére uzasadniaja obecnosé urzedu koscielnego. Sa nimi: in
persona Christi agere lub personam Christi (capitis) gerere”® oraz charakter
indelebilis’ sakramentu $wieceri. Nieco dalej (zob. s. 203-213) omawia zagad-
nienie sacra polestas, kiéra — w jego przekonaniu — moze stanowic o rdZnicy,
jaka istnieje pomiedzy kaplanistwem wspolnym a stuzebnym.

4. Ostatnia czed¢ pracy przedstawia recepcje nauki Vaticanum ITo wzajem-
nych odniesieniach kaplaristwa wspélnego i shuzebnego w (a) dokumentach
Magisterium Koéciota, (b) wybranych dokumentach dialogu ekumenicznego
oraz pracach (c) Hansa Urs von Balthasara (1905-1988), (d) Karla Rahnera
(1904-1984), (e) Alberta Vanhoye (1923- ), (f) Aurelio Ferndndeza ( - ), (g) Pe-
tera Drillinga (1942- ) i (h) wspotczesnych teologéw niemieckojgzycznych (H.
Kiinga, W. Kaspera, J. Ratzingera, G. Greshake, M. Kehla).

a. Po Soborze Watykariskim II mo#zna mdwié o powaznym ,Kryzysie iden-
tyfikacji u wielu prezbiteréw”, a takZze wiernych $wieckich (kryzys powolari).
Pierwsza odpowiedzia Kosciota na t¢ sytuacje byt Synod Biskupéw z 1971 r.,
ktory zajal sie poshuga kaplariska. Tekst koriczacy to zgromadzenie biskupow
stanowit wynik kompromisu pomiedzy polaryzujacymi stanowiskami.

Dotychczas najwiecej miejsca kaplafistwu shizebnemu poswiecit Jan Pa-
wel II, i to w pewnym sensie na niekorzy$¢ kaplaristwa wspdélnego, co jest
zrozumiale, Dla niego Koéciét jest rzeczywistoscia komunijng (communio),
w ktérej ,bogactwo daréw i charyzmatéw, ktérymi obdarza nas Bég”, owocnie
i w sposdb uporzadkowany przyczynia sie ,do budowania wspdinego domu™
(ChL 31). Dla Ojca Swietego kaplaristwo Koéciola jest udzialem w kaplanstwie
Chrystusa. Z tej tez racji jest sluzba (sacerdotium ministeriale), ale te2 rzeczy-
wistoscig hierarchiczng, ktdra stanowi dar samego Chrystusa, a prezbiter Jego
reprezentantem. Kaplaristwo shuzebne jest w stosunku do wspélnego nadrzed-

# Zob. B, D. Marliangeas. Clds pour une théologie du ministere. In persong Christi, In persona Ec-
clestae. Paris 1978 — cyt. za: Kochanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christs. 151 przyp. 254,
™ Zob, E. Dassmann. Amter und Dienste in den frithchristlichen Gemeinden. Bonn 1994; ], Moi-
ngtl. Caractére et minisidre sacerdotal. RSR 56:1968 5. 563-589 — cyt. za: Kochanowicz. Fiir euch
Friester, mit euch Christs. 165 przyp. 313 i 314,
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ne, to znaczy na jego stuzbie, cho€ ré2ni si¢ co do istoty. Papiez czgsciej uzywa
tego wWyréZnienia niz, co do stopnia (s. 188-192).

b. Czesé¢ poswiecona dialogowi ekumenicznemu wprowadza w zagadnienie
powolnego i stopniowego zblizania stanowisk pomiedzy KoSciotami w kwestii
urzedu koscielnego w ogéle oraz zwigzku kaplaristwa wspélnego i shuzebne-
go w szczeg6lnoéei. Luteranie — na przyklad — nie odrzucaja juz zdecydowanie
sakramentalnego charakteru ordynacji (wyswigcenia, Ordination), zwracajac
przy tym uwage na jej charakter jednorazowy i wyréZniajac od instalacii (s.
216). Zblizenie stanowisk wskazuje jednak na sprawy, ktére pozostajg wciaz
otwarte i wymagaja dalszych vzgodnieri, jak na przyklad problem sukcesji
czy kolegialnego charakteru urzedu biskupiego (s. 220). Anglikanie (ARCIC D
z kolei zwracaja uwage, 2e urzad koécielny nie stanowi zwyklego przedluzenia
kaplaristwa powszechnego (allgemeinen christlichen Priestertum), lecz wyma-
ga szczegdlnego damu Ducha Swietego (s. 222).

c. Na nauke o wsp6lnym i shuzebnym kaplaristwie, przedstawiona w do-
kumentach Soboru Watykariskiego 11, mialy wplyw nie tylko przemyslenia o.
de Lubac czy o. Congara lub ks. Adama (zob. w naszym omoéwieniu pkt 3),
lecz takze ks. H. Urs von Balthasara i o. K. Rahnera. Ich przedstawieniu nasz
Autor po$wieca w swej pracy duzo miejsca (s. 237-262), co nie znaczy, Ze po-
mija znaczenie wplywu takze innych wybitnych przedstawicieli wspélczesnej
teologii,

Szwaijcarski teolog kaplanistwo Chrystusa wigZe ontologicznie z jego oso-
ba: ,Christussein bedeutet demzufolge Priestersein : By¢ Chrystusem oznacza
w istocie by¢ kaplanem™. Natomiast Kosciél caly jest naznaczony Jego ka-
plaristwem i jest kaplariski, bo realizuje pelne milosci oddanie Chrystusa Ojcu
(s. 239). Urzad koscielny z kolei umozliwia czlowiekowi grzesznemu obiekty-
wizacje milosci, jaka miluje. Dlatego Balthasar okresli go jako .socjo-koscielna
forme obecnosci Chrystusa”, a autorytet, ktéry jest zwigzany ze sprawowaniem

™ Podobne ujecie przedstawia nowy Kodeks Prawea Kanonicznego (zob, Kochanowicz. Fiir euch
Priester, mit euch Christs. 193-196), Katechizm Kodciofa katolickiego (tamze s. 196-198), Dyrekto-
ritim o 2yciu i postudze kaptandw z 1990 r. (tamze 5. 198-200), Instrukcfa dotyczgea wspdlpracy
Swisckich w postudze prezbiterdw z 1997 r. (tamze 5. 200-203). Ostatnie dwa dokumenty opatruje
nasz Auter okresleniem | przedsoborowe”.

*® Kachanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christ s, 239, O. Kochanowicz ujecie kaplafstwa
przez Teologa z Bazylei charakteryzuje nastgpujaco: JDas Priestertum in den Religionen ist er-
blich oder durch Wahl neu verleihbar. Daher ist Christus, religionsgeschichtlich und altesta-
mentlich gesehen, kein Priester; er ist es hingegen durch persinliche Einsetzung von Got her,
nicht durch Erbschaft oder Delegation. In seinem Priestertum zeigen sich zwei Dimensionen: Er
ist der Opfernde und der Geopferte, der Hingebende und der Hingegebende zugleich (..). Das
Amit bildet in thm keinen sRests, keinen Uberschuff iiber die Subjektivitit seiner Hingabe und
seines Hingenommenwerdens hinaus” (tamze s. 238-230).
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urzedu koécielnego, ma swe Zrodlo w autorytecie przekazanym Synowi przez
Ojca (s. 240).

Urs von Bathasar pisze w Christlicher Stand (Einsiedeln 1977), 2ze Koscisl
jest rzeczywistoscig, w ktorej realizuja sie ludzkie powolania (stan Zycia)”.
Stan $wiecki jest okreSlany przez niego jako podstawowy; ,dwa nastepne shuza
mu i stanowig o jego uwyraZnieniu, podkresleniu i konkretyzacii (...). One tez
wskazujg, kazdy na swoj sposdb, na moﬂ:woﬁé aktywnej realizacji krélewskie-
go kaplaristwa” (s. 246).

d. Rahnerowskie ujecie urzedu koscielnego ujmuje nasz Autor w cztery
punkty (s. 251-263): — samoudzielanie sig Boga (Selbstzusage Gottes), ktdre
w Kosciele kieruje sig ku czlowiekowi, dokonuje sie w wymiarze spolecznym
[ czasowoprzesirzennym poprzez sakrament, — weumglrzne, indywidualne
{ oczyszezajgee z graechu spotkanie czlowieka z Bogiem dokoniife sig w sakra-
mencie chrziu. Sakrament ten jest wlgczeniem we wspdélnote (Gemmeinschaff)
Kosciola | wyswieceniem, zobowigzaniem do dawania $wiadectwa wiary
i udzialu w samourzeczywistnianiu sie Kosciola, a wiec i do wspélodpowie-
dzialnosci™; — urzgd (Amt) stanowi o prawomocnym, urzedowym (offiziellen)
przepowiadaniu samoudzielania sig Boga. Koscicl objawia siebie jako sakra-
ment samoudzielania si¢ Boga w $wiecie w slowie: ,Poprzez slowo dokonuje
si¢ to, co [Koscidl] przepowiada™ (s. 254). Nie ulega watpliwosci, Ze wszyst-
kim zlecono to przepowiadanie; caly Kosciét jest podmiotem przepowiadania,

7 0. Kochanowicz pisze dostownie: In einem spiteren Werk, -Christlicher Stand., schldgt eine
neue (...} Bestimmung (...) durch die Einfithrung eines dritten Elementes, des Ritestandes (...J,
In der Kirche gibt es demzufolge einen Erwihlungsstand, der in sich den Priesterstand (...) sowie
den Ritestand (...) einschlieit, und den Laienstand” (tamz#e s. 245). Zwracajac uwage na swigzek
pomiedzy kapladstwem shuzebnym a wspélnym, Blathasar podkresla w swoich wezesniejszych
tekstach, e kaplan jest tym, kidry obdarza i rarzadza prawds i lasks”, a $wiecki tym, ktsry
otrzymuje je, by prackazac dalej i nies¢ w swieckie dziedziny Zycia. Prawdg te stara sle wyiasnic
za pomocy czierech stwierdzen: kaplan i $wiecki pozostaja wobec siebie jako posiadajgcy (fnba-
ber) | pozbawiony (Nicht-Inbaber) urzedu. Swicty Pawel jest swiadom swej wiadzy pasterskiej;
pelnigey urzad jest tym, ktdry udziela sakramentdw, dwiecki zad tym, kidry przyimuje je. Istota
urzedu kodcielnego sprowadza sie do tego, by dzialanie Boga czynid rzeczywistym; pomiedzy
pelnigeym poshuge urzedows a Swieckim istnieje  fundamentalna rdwnode”, ktdra zasadza sie
na udziale w kaplaristwie Chrystusa; wspdlna te2 kaplanom i $wieckim jest odpowiedzialnogé
za Kodciot (tamie 5. 240-245 i cyt. w przypisach prace).

™ Rahner pisal: \Wer duch die Taufe begnadet wird (...J, der erhilt notwendig mit dieser Gnade
der Kirche auch Anteil, Auftrap und Befithipung, an dieser Funktion der Kirche, die geschichili-
che Greifbarkeit der Gnade Gottes in der Welt zu sein, tellzunehmen. Er ist beauftragt, sie wirk-
lich in personaler Entscheidung zu fibernehmen und in seinem ganzen Leben auszoiiben. Er ist
durch die Taufe dazu bestellt, Triger des Wortes, Zeuge der Wahrheit, Reprisentant der Gnade
Christi in der Welt zu sein" (Grundkurs des Glaubens. Freiburg-Basel-Wien 1976 5. 401 - cvt. za:
Kochanowice, Fir euch Priester, mit euch Christ 5. 253).

199



ale ;mandat do przepowiadania tego slowa jako stowa Kosciota, jako slowa,
w kiérym Kosci6l objawia sie, ukazuje siebie jednoznacznie i w peini (einden-
tig und umfassend) jako sakrament obiecanego zbawienia, jedynie niekt6rym
jest darowany jako urzad” (tamZe). Fakt, Ze ,definicja kaplana” na pierwszym
miejscu podnosi przepowiadanie stowa, nie powinien prowadzi¢ do przekona-
nia, Ze Rahner niedocenial kultycznego wymiaru egzystencii kaplana; — urzad
peini funkcje shizebng w stosunku do wspélnego kaplaristwa.

e. Ujgcie kaplaristwa przez wybitnego egzegete i rektora Biblicum, Alberta
Vanhoye, jest naznaczone silnym wplywem Listu do Hebrajczykéw. Analiza ka-
plariskiej funkcji Chrystusa pozwala mu na przedstawienie zwiazku i ré2nicy,
jakie istniejs pomiedzy kaplaristwem wspélnym i shizebnym. Na kaplaristwo
Chrystusa skladaja si¢ dwa ,wymiary”: kultyczny i posredniczacy, jednoczacy
Boga z czlowiekiem. W wydarzeniu krzyZa oba te wymiary scisle ze soba
zlaczyly sic (Hbr 9, 14-15). Jedynie przez Chrystusa mozemy ,zblizy¢ sie do
Boga” (Hbr 7, 25), wejs¢ do ,Miejsca Swietego przez krew Jezusa” (Hbr 10,
19) i sklada¢ Bogu ,ustawicznie ofiare czci” (Hbr 13, 15). W doskonalym kul-
cie Chrystus jednoczy si¢ i przysposabia do jego pelnienia wszystkich wierza-
cych™, natomiast posrednikiem wobec Ojea jest tylko i wylacznie On (1 Tm
2, 5) (5. 263-264).

Kaplafistwo sprawujacego urzad/postuge w Kosciele shizy temu, by w spo-
s6b sakramentalny czyni¢ widzialnym/cielesnym zbawcze posrednictwo Chry-
stusa, Jego obecnoéc i dzialanie (s. 265)%, a takze, by poprzez ten ,Srodek”
zjednoczy¢ ofiary wierzacych z Ofiara Chrystusa,

f. Aurelio Ferndndez stawia pytanie o zasadno$¢ twierdzenia, ze w Kodciele
»panuje wsréd wszystkich prawdziwa réwnos¢” (KK 32) przy jednoczesnym
zwroceniu uwagi na istotna réznice pomiedzy wierzacymi, to Znaczy swie-
ckimi i wyswigconymi do pelnienia postugi w Kosciele: ,Skoro kaplanistwo
wspolne rézni si¢, co do istoty, od kaplaristwa stuzebnego, jak zatem moz-

¥ Myil ta bardzo mocno zostata uwydatniona w Konstytucyi o litwrgii: W tak wielkim dziele,
przez kidre Bog otrzymuje doskonaly chwale, a ludzie doznaja uswiecenia, Chrystus zawsze
laczy z sobg swoja umilowang Oblubienice, Koscidt, kiéry wzywa swego Pana i przez Niego
oddaje czes¢ wiecznemu Ojcu. Shusznie zatem uwaza sie liturgie za wypelnienie kaplariskiej
funkeji Jezusa Chrystusa® (art. 7).

* Na takic rozumienie sakramentu wyraznie wskazuje Ojciec Swiety Jan Pawel II. Wpraw-
dzie dotyczy to sakramentu malzeristwa, ale mo#na to réwnie? odnieéé do pojecia sakramentu
w ogdle: ,Sakrament rozumiemy jako znak przenoszicy skutecznie w widzialnosé $wiata od-
wiecznie ukryta w Bogu — niewidzialng tajemnice. Jest to tajemnica prawdy, miosci, tajemnica
2ycia BoZego, w kidrej czlowiek otrzymuije realne uczestnictwo (...). Sakrament jako znak wi-
dzialny konstytuuje sie poprzez czlowieka jako -cialo-, poprzez jego -widzialng- meskosé/ ko-
biecosc" (Jan Pawel I1. Mezczyzng i niewiasta stwormyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnose
malZeristwa, Citta del Vaticano 1986 5. 77-78; por. 5. 340, 362).
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na mowic o wspalnym uczestniczeniu w tej samej rzeczywistosci kaplaristwa
Chrystusa?” Slusznos¢ formuly, Ze kaplaristwo wspélne wiernych i kaplaristwo
stuzebne, czyli hierarchiczne ,r6Znig si¢ istota, a nie tylko stopniem”, wyjasnia,
odnoszac sie do nauki §w. Tomasza z Akwinu, zwracajgc uwage, Ze nie moZna
mowic¢ o réZnicy pomiedzy dwoma kaplaristwami, bo jest jedno kaplaristwo
Chrystusa, w ktérym uczestniczy caly Koscidh, lecz pomiedzy przypadiodciami
(wiasno§ciami bytu), to znaczy laska i charakterem sakramentalnym®.

g Uzasadnienie r6znicy pomiedzy kaplanstwem wspélnym i kaplaristwem
stuzebnym Petera Drillingsa nie wydaje si¢ przekonujace. Uwaza on, Ze pojecie
kaplaristwo zostalo przez Ojcéw Soboru uzyte analogicznie na okreélenie obu
rzeczywistodci, to znaczy kaplaristwa wspélnego i sluzebnego. UwalZam, Ze nie
mozna wprowadzac pojecia analogii do wyjasniania rzeczywistosci sakramen-
tu, Ponadto — o ile dobrze zrozumialem o. Kochanowicza — Drilling wprowa-
dza jeszcze metaanalogie pomiedzy kaplaristwem stluzebnym a kaplanistwem
wspdlnym $wieckiego.

h. Nie przekonuje réwniez ujecie Hansa Kiinga, bo zapomina, 2e chrzes-
cijaristwo jest religia poSrednictwa®, jak i Waltera Kaspera, ktéry podkresla
w opisie kaplanstwa funkcje czy te? charyzmat kierowania®,

Teologowie niemieckojezyczni mocno akcentujg prawde, #e sprawujacy
urzad/postuge koscielna pelni ja w imieniu Jezusa Chrystusa: ,Das kirchliche
Amt erscheint in seinem tiefsten Wesen als -Vikariat. Christi” (K. Lehman; G.
Greshake), reprezenant Glowy Kosciola (S. Wiedenhofer, W. Kasper) lub dzia-
la in persona ecclesiae (G. Greshake). Podejmuja oni takZe pytanie, czy moz2-
na kaplana okredli¢ mianem posrednika®, oczywiscie, nie W sensie autono-
micznym. W przekonaniu J. Ratzingera, na podstawie posrednictwa Kosciola,
mozZna mowi¢ o szczegdlnym posrednictwie urzedu w sensie stuzby Chrystu-

5 Die beiden Elemente, -Gnade- (qualitas) und -Charakter-Vollmacht- (potestas), kann man als
Akzidenten bezeichnen, die im Sakrament der Taufe und der Weihe jeweils unterschieden sind.
Somit liegt der Unterschie zwischen elnem (Nur-}Getauften und einem Ordinierten nicht auf
der Ebene des Seins [Substanz], sondern auf der Ebene der Art und Weise (modus) des Seins”
(Kochanowicz. Fiir euch Friester, mit ench Christ s. 270; dop. moje: M. M),

8 Zob. pkt a. jego refleksji nad okresleniem, czym jest kaplaristwo wspdlne (powszechne w uje-
ciu tego tenloga) (Kochanowicz. Frir ench Priester, mit ench Christ s, 275),

8 KPK w kan. 517 § 2 dopuszcza mogliwodd wspdludziabn w trosce o pasterzowanie parafig”
dizkona lub jakiej$ innej osoby nie majacej §wieceri kaplariskich, pod warunkiem, 2e biskup
ustanowi jakiegod kaplana, kedry by posiadajac wiladze i uprawnienia proboszezowskie, kiero-
wal dziatalnogcia pasterska”.

8 [ Gallot udywa te] nazwy ( Teologia del sacerdozio. Firenze 1981 5. 151 n. - oyt. za: Kochano-
wicz. Frir euch Priester, mit euch Christ s. 281-282 przyp. 465).
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sowi®, Opisanie sprawujacego urzad koscielny w kategoriach shugi jest dos¢
czeste w teologii niemieckojezycznej (J. Ratzinger, M. Kehl).

Podsumowanie

Ksiazka o. Kochanowicza okazuje si¢ niezwykle pomocna dla teologa pa-
storalisty ze wzgledu na podjecie tematu kaplaristwa w ogdle i kaplaristwa
wspolnego wiernych w szczegélnosci. Mozna ja wykorzysta¢ podejmujgc za-
gadnienie teologii urzedu, prezbiteratu, laikatu i przepowiadania, a takze te-
maty tyczace lzw. participatio actuosa w wykladach z teologii liturgii mszy
swiete],

Jej zrozumienie zaklada wczesniejsza znajomo$c teologii pastoralnej dog-
matycznej, a w tym tzw. eklezjologii pastoralnej lub ukoriczenie specjalistycz-
nych studiéw z zakresu eklezjologii. Juz wczesniej mielismy okazje wskazac na
jej wielowatkowy charakter. Autor bowiem siega nie tylko do nauki eminen-
tnych reprezentantéw teologii dogmatycznej — przede wszystkim — lecz takze
bilistéw. Nadto przybliza sposéb powstawania dokumentéw soborowych, co
nie jest bez znaczenia dla przyszylych adeptéw teclogii.

Ksiazka ta, dzieki prezentacji mysli wspélczesnych nam teologéw, jed-
noczeénie inspiruje, by podnosi¢ zagadnienia nie podjgte przez jej Autora.
ZwrociliSmy uwage na potrzebe zajecia si¢ zagadnieniem partycypacji przy
wyjasnianiu zagadnienia kaplaristwa wspdélnego (zob. przyp. 10). MoZe ona
niewatpliwie wnie§¢ duZo przy podejmowaniu tematu kaplariskiego wymia-
ru urzedu diakona, zrozumienia zbawczego posrednictwa Kosciola, czyli tzw.
duszpasterstwa oraz sprawowania poshig ministerialnych przez $wieckich
w Koéciele.

Marek Marczewski

* |. Ralzninger. Priester als Mittler und Diener Christi im Licht der newtestamentlichen Botschafi.
W: tente. Theologische Prinzipienlebre. Bausteine zur Fundamentaltheologie. Minchen 1982 s.
281-299 — cyt. za: Kochanowicz. Fiir euch Priester, mit euch Christs. 282 przyp. 468-470.
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Dorothea Reininger. Diakonat der Frau in der einen Kirche. Diskus-
sionen, Entscheidungen und pastoral-praktische Erfabrungen in der
christlichen Okumene und ibr Beitrag zur rémisch-katholischen Dis-
kussion. Ostfildern 1999 ss. 737

Od ponad trzydziestu lat zagadnienie diakonatu kobiet jest obecne w reflek-
sji teologéw, a takZe w literaturze populamo-teologicznej, pismach codzien-
nych, migdzynarodowych konferencjach po§wieconych diakonatowi lub spe-
cjalnych spotkaniach diakonéw statych. Szczegélnie problem kobiety-diakona
stale jest podejmowany przez Internationales Diakonatszentrum zum Studium
und zur Forderung des Diakonates (Rottenburg-Freiburg, Niemcy; skrét: IDZ).
Oczywiscie, temat ten jest ropatrywany w teologii zaréwno przez egzegetow,
jak historykéw Kosciola, kanonistéw, dogmatykéw, ekumenistéw, co sprawia,
Ze opracowywane przez nich studia czastkowe powickszaja bogatg literature
przedmiotu. Nadto, zdecydowane opowiedzenie sie Ojca Swigtego Jana Pawla
II przeciw kaplaristwu kobiet sprawia, Ze wielu w diakonacie kobiet widzi
mozliwos¢ realizacji powolania kobiety w Kosciele. Te wszystkie dzialania od
kilku lat wymagaly dokonania syntezy®. Dziela tego podiela sie Pani Doro-
ta Reininger, ktéra pod kierunkiem prof. dra Teodora Schneidera, wybitnego
dogmatyka z Moguncji, przygotowala prace doktorska Diakonat der Frau in
der einen Kirche. Zostala ona opublikowana w Schwabenverlag (Ostfildern),
jako ponad siedmiuset stronicowe dzielo. Sklada sie ono z Wargpu, trzech cze-
$ci, za$ kazda z nich z pieciu rozdzialéw. Calo$¢ dopelnia bogaty Wykaz bi-
bliografii (niestety, wykonany bardzo niestarannie)®.

® Zagadnienie kaplaristwa kobiet nie jest podejmowane przez Autorke pracy: Mit der vorli-
genden Dissertation soll jedoch kein Beitrag zu dieser Kontroverse geleistewt werden, sondermn
der Blick stattdessen auf ein Amt gelenkt werden, das mit dem Terminus «Frauenordinations
zunachst offenbar nicht assoziiert wird: auf den Diakonat” (D. Reininger. Diakonat der Frau in
der einen Kirche. Ostfildern 1999 5. 28).

" Einleitung (5. 27-39); A. Das Eigene sehen; Der Stand der Diskussion tiber den Diakonat der
Sraw in der romisch-katholischen Kirche (5. 41-171: 1. Vorbemerkung, 2. Uberblick: Voten und
Tnitiativen. zum Diakonal der Frau im 20. Jabrbundert. 3. Grundlagen: Die Debatte um die
Zeugnisse in Schrift und Tradition, 4. Theologische Argumentation: Das Fir und Wider in der
Diiskussion wum den Diakonat der Fraw, 5. Die Diskussion um den Diakonat der Frau und ibr
Dilemma — Fragen an die Okumene); B. Den Blick weiten. Die Bemuibungen in der christlichen
Cksmene (s. 173-603: 1. Diakonie als Lebens- und Wesenduferung der Kirches — Frauen in
Diakonie, Diakonat und Dickonenami der Evangelischen Kirche in Deutschiand (EKD); 2. Dia-
konisse oder Dickonin? - Diskussionen und Entscheidungen in der Kirche von England (Church
of England); 3. Die Wiedereinfiibrung des Diakoninnenamtes in den alt-batholischen Kirch der
Litrechter Uniion; 4. Cheirotonia oder Cheirothesia? — Theoretische und praktische Bemmibungen
um die Wiederbelebung des weiblichen Diakonats in der orthodoxer Kirche, 5. Verknipfungen:
Digkonat und Diakonat der Frau im Spiegel dkumenischer Gesprdche); C. Neue Perspebtiven ge-
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Pobieiny przeglad Spisu tresci pozwala na stwierdzenie, 2e zagadnienie dia-
konatu kobiet zostalo podjete w ujeciu ekumenicznym, na co wskazuje tytu}
pracy: Diakonat der Frau in der einen Kirche. Autorka przedstawila dotych-
czasowy stan badar (a takZe praktyczne dzialania) w Kosciele anglikariskim,
luterariskim, prawostawnym, rzymskokatolickim i starokatolickim. Uklad ma-
terialu, zawarty w trzech czesciach ksiazki, zawiera sie w trzech slowach-ha-
stach: widziec, osgdzic, dziatac. W tym tez porzadku przedstawimy tre$¢ pracy
Pani Doktor,

1. Na poczatku ubieglego stulecia w Niemczech zagadnienie diakonatu ko-
biet podjal Michal Kardynat Faulhaber (1905 r.) w studium Antwort auf die
Frauenfrage®. On tez, w kilka lat p&Zniej, poblogostawil jako diakonise, nie-
kidre z aktywnych kobiet bawarskiego zwiazku kobiet katolickich. Grupa ta
przyiela nazwe Vereinigung katholischer Diakoninen (1919 r.), by w 1953 r.
staé si¢ instytutem $wieckim pod nazwa Ancillae Sanctae Ecclesiae. Posréd au-
toréw, podejmujacych temat diakonis, nalezy wskaza¢ Adolfa Kalsbacha i §w.
Edyte Stein. W czasie trwania Vaticanum II Augustyn Kardynal Bea byt prze-
konany, e przywrécenie diakonatu kobiet ma wigksze szanse niz mezZczyzn
(podobnie P. J. Hallinan, J. Danielou, K. Rahner, a w Polsce M. Rechowicz).
Jak wiemy, bylo si¢ inaczej. Diakonat kobiet stal sie tematem Zywo dyskuto-
wanym i podejmowanym przez synody, kidre w latach siedemdziesiatych sta-
raly sie przyjac i wprowadzaé odnowe soborowa (Niemcy, Holandia, Austria,
Szwajcaria, Anglia). W Niemczech précz komisji synodalnej, specjalnie utwo-
rzonej do rozpatrzenia tego zagadnienia | zaangazowania wybitnych teologéw
(Y. Congar, P. Hilnermann, H. Vorgrimler, O. Semmelroth), problem ten byl
(i jest po dzi§ dzieri) stale obecny w pracach IDZ. Précz Europy, wota opo-
wiadajace si¢ za wprowadzeniem postugi diakonisy zglaszaly Kodcioly USA,
Kanady, Ameryki Poludniowej i Indii. Odpowiedzia na te glosy byla deklaracja
o niedopuszczeniu kobiet do kaplaristwa urzedowego Kongregacji Nauki Wia-
ry Inter insigniores z 1976 1., wykluczajaca prezbiterat kobiet.

winnen. Eine Viston vom Diakonat der Fraw - inspirient durch die Beitrdge aus der chrisilichen
Okumene und verantwortet vor der romisch-katholischen Tradition (s. 604-674: 1. Erinnerung
an die Ausgangsfrage, 2. Die ebllesiologische Ort des Diakonats ali eingenstdndiges Amt im
dreigegliederten sakramenialen Ordo; 3. Frauen in eine, so verstandenen eigenstdndigen Dia-
konat, 4. Pladoyer fiir einen Stdndigen Diakonat der Fraw in der romisch-katholischen Kirche
bente — pastoral-praktische Uberlegungen und Modelle unter Einbeziebung der Impudse aus der
christlichen Okumene); Schiuss: Pladoyer fiir einen Standigen Diakonat der Frau in eeiner dia-
bonischen Kirche als Briicke zwischen den christlichen Kirchen (s. 675-680); Literaturverzeichnis
(5. 684-736),

# Zob. w zaljczonej do tego numeru Diakona" bibliografii dotyczacej diakonisy (s. 227-238).
# Tekst pol.: W trosce o pelnig wiary, Dokumenty Kongregacii Nauki Wiary 1966-1994. Tt
i oprac. Z. Zimowskl, J. Krolikowskl, Tarndw 1995 5. 110-122,
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Na nowo temat ten zostal podjety w deklaracji biskupéw niemieckich Zu
Fragen der Stellung der Frau in Kirche und Gesellschaftz 1981 1., a takZe przez
wiele stowarzyszer, organizacji katolickich, zjazddw naukowych o charakterze
krajowym i miedzynarodowym, inicjatywy diecezjalne (synody) i dekanalne.
Z poczatkiem lat dziewieddziesiatych ubieglego stulecia swe poparcie dla dia-
konatu kobiet okazali bp Walter Kasper (Rottenburg/Stuttgart) oraz bp Karl
Lehmann (Mainz). Wplyw na zainteresowanie diakonatem kobiet mialo nie-
watpliwie opublikowanie listu Ojca Swietego Jana Pawta Il Ordinatio sacerdo-
talis, w ktérym zdecydowanie wykluczyt mozliwoée kaplaristwa kobiet. Swe
poparcie, by podja¢ studia nad diakonatem kobiet okazalo wielu biskupéw (C.
M. Martini, P. Henrici, P. Mamie, K. Lehmann i inni). Potrzebe postugi kobiety
we wspdlczesnym Kosdciele, jak | vznanie diakonatu kobiet za mozliwy uznata
Canon Law Society of America (1995 r.), a takZe miedzynarodowa konferen-
cia DHakonat. Ein Amt flir Frauen in der Kirche — Ein frauengerechies Ami?
zorganizowana przez tybindzkich profesoréw teologii P. Hilnermanna i A.
Biesingera (diakona stalego) w 1997 r. Przedstawione inicjatywy nie wplyne-
by jednak na zmiane stanowiska Stolicy Apostolskiej. Jej przedstawiciel, kard.
Dario Castrillon Hovyos, prezentujac na konferencji prasowej nowe doku-
menty poswiecone diakonatowi (marzec 1998 r.), stwierdzil, Ze Watykan nie
widzi obecnie mozliwosci dopuszczenia kobiet do diakonatu (s. 55).

a. Osobny nurt starania si¢ o wprowadzenie diakonatu kobiet stanowia
badania naukowe. Chodzi o to, by odpowiedzie¢ na pytanie o diakonat ko-
biet w pierwszych stuleciach zycia Kosciofa, jak tez wskazanie racji dog-
matycznych i kanonicznych, ktére moglyby uzasadni¢ $wigcenie kobiet na
diakondw,

Autorka, podejmujac to zagadnienie, stawia teze, Zze wielu teologéw (ko-
biet i meZczyzn) uwaza, Ze Jezus ,zakladajgc Koscidl, absolutnie nie okreslit
jego struktury we wszystkich szczegétach”; chodzilo Mu raczej o to, by jego
uczniowie i uczennice przekazywali Dobra Nowine, a poczatek Kosciota cha-
rakteryzuje  réznorodnosé struktur”. Tak wiec moZna postawic¢ pytanie, ile
wsp6lnego ma powielkanocna rzeczywisto§¢ Kosciola z zamierzeniem Jezusa
i jego przepowiadaniem? (s. 57-58)".

* Wiasnie w fwietle tego pytania Pani Reininger bedzie podejmowac problem miejsca i roli
kobiety w Kosciele w ogdle, a w historii dogmatu | Kodciola w szczegdlnodcl. Juz pierwsze
stwierdzenie, po preyjeciu te] zasady jest tyle? interesujgee, co niebezpieczne: Die so beschrie-
bene hermeneutische Schlage hat Konsequenzen fiir die hier zu behandelnde Problematik: Die
platte Frage, ob es bereits im Umfeld Jesu Diakoninnen gegeben hat oder ob sie gar eingesetzt
habe, wiirde den biblischen Texten nicht gerecht. Wie schon die Papstliche Bibelkommision
1976 formulierte, ist - allgemeiner betrachtet — auch das Thema der -Rolle der Frau- nicht Kern
der biblischen Botschaft. Doch ist zu fragen, ob sich am Verhalten und Botschaft Jesu seine
grundsdtzliche Intention im Hinblick auf die Rolle der Frau im allgemeinen und deren Stellung in
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Kobiety nalezaty do $cistego kregu uczniéw (tk 8, 1-3) i byly obecne w de-
cydujacych momentach jego Zycia (Smier¢, zmartwychwstanie, zesltanie Ducha
Swietego). W Kosciele pierwotnym kobiety byly nie tylko przedmiotem (Dz 6,
1), ale i podmioctem przepowiadania (Dz 9, 36-42). Prawie jedna czwarta wy-
mienionych przez Pawla wspolpracownikéw, to kobiety. MozZna zatem powie-
dzieé, ze sstanowily jadro wspélnot-” (s. 61). W tym kontekscie warto wskazad
na nowotestamentalne §wiadectwa — nie wolne od kontrowersji — o kobietach
diakonach. 53 to: Feba (Rz 16, 1), kobiety z 1 Tm 3, 11. Z tego samego okresu
pochodzi $wiadectwo z listu Pliniusza Mlodszego do Trajana o dwéch niewol-
nicach, ktére chrzescijanie nazywaja diakonisami (ex duabus ancillis, quae mi-
nistrae dicebantur), co po$wiadczaloby przekonanie, ze w 1 Tm 3, 11 mamy
do czynienia z diakonisami, Wskazane §wiadectwa nie pozwalaja jednak z calg
oczywistoécia potwierdzi¢ istnienie diakonatu kobiet. Takze poczatek II w.
chrzescijaristwa nie przynosi wyraZnych swiadectw (s. 76).

Tak w Nowym Testamencie (1 Tm 5, 3-16), jak w Tradycji znajdujemy nato-
miast potwierdzenie istnienia osobnego stanu wddw, do ktérych byly czasem
zaliczane dziewice (§w. Ignacy z Antiochii, $w. Polikarp ze Smyrny, Hermas,
Lucjan z Samosaty, Orygenes, Tertulian, Hipolit). Didascalia Apostolorum (111
w.) wyréiniajg pomiedzy wdowami, kt6re majg za zadanie modlitwe i post
we wspdlnocie, a diakonisami, kiére s odpowiedzialne za pelnienie rozma-
itych postlug posréd kobiet. Testamentum Domini nostri Jesu Christi wspomi-
na o diakonisie jako pomocnicy wdowy. Istnienie w tym czasie stanu wdéw
i diakonis pozwala, zdaniem Pani Doktor, na stwierdzenie koegzystencji obu
tych urzedéw/postug we wspolnotach lub wylonienia” si¢ diakonatu kobiet
ze stanu wdaw (s. 80-81).

Wedlug syryjskich Constitutiones Apostolorum (ok. 380 r.) diakonisa jest
znakiem Ducha Swietego w trynitarnej typologii urzedéw hierarchicznych (bi-
skup — znak Boga Ojca, diakon — Jezusa Chrystusa, a prezbiterzy — senatu
apostoléw). Istnienie diakonis i ich znaczenie podkreslali §w. Epifaniusz z Sa-
laminy, Klemens Aleksandryjski i Orygenes. Swiety Jan Chryzostom poswiad-
cza wysSwiecenie diakonisy Olympii (ogloszonej éwieta), Elisancji, Mantyrii
i Palladi. Diakonisa Sabiniana towarzyszyla §wigtemu biskupowi podczas ze-
stania. Imiona diakonis wymieniaja takze inni Ojcowie Kosciola Wschodu: §w.
Bazyli Wiellki, Teodoret z Cyru, Teodor Antiochericzyk, §w. Grzegorz z Nyssy.
Egeria pisze o towarzyszacej jej w pielgrzymce diakonisie Martanie. Nowela
Justyniana z 535 r. wymienia 40 diakonis, ktére pelnily swa poshuige w bazylice
Bozej Madrosci w Konstantynopolu. Synody i sobory tego okresu wspominaja
o $wieceniach () diakonis (Nicea, Chalcedon, ,In Trullo) (s. 86-90). Do ich

der Nachfolgegemmmeinschaft ablesen 1i8t" (Reininger, Diakonat der Frau in der einen Kirche
5. 58-590.
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zadan nalezalo: asystowanie przy chrzcie kobiet, zanoszenie komunii chorym
kobietom i asystowanie przy pochéwku kobiet, katechetyczne przygotowa-
nie do przyjecia sakramentéw inicjacji, postuga charytatywna oraz wszelka
poshuga, ktérg mozna okresli¢ mianem duszpasterstwa kobiet" (s. 91-94),
Chrzescijariski Zachod nie posiada tak licznych §wiadectw po$wiadczajacych
istnienie diakonatu kobiet poza uchwalami synoddw przeciwstawiajacymi sie
ustanawianiu diakonis, zabraniajagcymi malZeristwa z diakonisa lub skapymi
$wiadectwami o prominentnych diakonisach Kosciola galijskiego (§w. Rade-
gundzie i jej céree Hilarii). Istniejg §wiadectwa z X1 w., Ze niektérzy biskupi
mieli przywilej konsekrowania diakonis, a takze kobiety zamezne oraz opatki
klasztorGw piastowaly miano diakonis. Poéréd historykéw Kosciota i liturgii
istnieje spor o znaczenie lacifiskiego formularza §wieceri z X1 w. Ordo ad dia-
conam faciendam, kiory zawiera takze przepisy dotyczace éwieceri diakonis,
Dekret Gracjana (ok. 1140 r.) zabrania wySwigcania kobiet na prezbiteréw
i diakonéw (s. 107-13).

b. Pytanie, kt6re w omawianiu miejsca i roli diakonisy w Kosciele jest za-
sadnicze, to sprawa Swieceri: czy faktycznie diakonisy byly ustanawiane — jak
diakoni — na podstawie §wigceri (gr. heirotonia) czy niesakramentalnego blo-
gostawieristwa, jak ustanawiano lektoréw, subdiakonéw, wdowy czy dziewice
(beirothesia). Rozbieznos¢ sadéw dotyczy terminu uzytego w syryjskich Con-
stitutiones Apostolorum. NiektGrzy rozwigzanie tego problemu uwazaja za nie-
mozliwe: trudno przykladac te same ujecia sakramentalnosci Hugona od §w.
Wiktora czy Piotra Lombarda do tych, ktére obowigzywaly w czwartym lub
szostym stuleciu. Temu przeciwstawia sie zdecydowanie tybindzki teolog Piotr
Hinermann, uwazajac, Ze mozna odnaleZ¢ w laciriskiej czy wschodniej pa-
trystyce odpowiedniki sformulowari, ktére odpowiadaja wspélczesnemu nam
rozumieniu §wiccen sakramentalnych (s. 96).

c. Pani Reininger jest §wiadoma tego, ze zebrany, przedstawiony i poddany
analizie material nie przymusza do dopuszczenia kobiet do $wieceri diakonartu,
ale tez nie zawiera racji przeciwnych (s. 126). W czym zatem tkwi istota uza-
sadniajgca — przynajmniej — teologiczna dyskusje nad diakonatem kobiet, jesli
nie dazenie do $wiecenia kobiet na diakondw?

Odpowied? jest zaskakujaca. Jako pierwszy argument wskazuje sie na réw-
nos¢ kobiety (die Anerkennung der gleichen Wiirde der Frauw), opatrujac racja,
Ze Jan XXIII w encyklice Pacem in terris uznal to daZenie za znak czasu. Fakt
ten mialby gwarantowac i uzasadnia¢ miejsce kobiety w zhawczej poshidze
Kosciola, a jednoczesénie pozwala atakowad dwuznaczna postawe Kosciola,
ktéry wyklucza w rozstrzygnigciach prawa $wiecenia kobiet (kan. 1024 KPK)
i przyjmowania przez nie na stale poshigi lektora i akolity (kan. 230 §1-3).
Stad pojawiajace si¢ sformulowania o hegemonii mezczyzn w Kosciele, ktéra
w przekonaniu niektérych jest zgorszeniem: ,-Eine Mdnnerkirche wird beute
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weithin als echtes Argernis empfundens (s. 131). Nie brak i takich (feministki
amerykariskie, kt6érym przychodza w sukurs niektérzy niemieccy biskupi), ktd-
rzy w dopuszczeniu kobiet do Swiecen diakonatu widza forme dyskryminacii
i szermujg hastem No Mini-Ministries (s. 133).

Kolejny argument 2a diakonatem kobiet, to konieczna obecnos$¢ kobiety
w duszpasterstwie, ktore po dzi§ dzieri jest zdominowane przez mezczyzn.
WigZe sie to z wypracowana przez teologie feministyczne krytyka koScielne-
go androcentryzmu. Racje, jakie przedstawia sig, czesto stanowia powtorze-
nie motywacji z okresu, gdy starano sie o wprowadzenie stalego diakonatu
mezczyzn: ,Die Kirche konne nicht auf die Gaben der Hilfte ihrer Mitglieder
verzichten, wenn sie ihrem Auftrag gerecht werden wolle = Kosciét nie powi-
nien zapomninad o charvzmatach polowy swych czlonkdw, jesli chee pozostad
w zgodzie ze swym poshannictwem”(s. 140),

d. Jeden z waZnych argumentéw przeciw diakonatowi kobiet to jednosd
ordo, na kit6ra sklada sie biskupstwo, prezbiterat i diakonat (s. 150). Temu
przekonaniu przeczy samo sformulowanie KK 29, w ktérym podkresla sie, Ze
diakona wyswieca sie non ad sacerdotium, sed ad ministerium (H. Vorgrimler;
por. KKK 1554). Pozostaje jednak wyraZny przepis prawa, ktéry wyklucza wy-
Swiecenie kobiety (kan. 1024 KPK). Stanowisko Canon Law Society of America
w tej kwestii jest oczywiste: prawo dotyczace $wieceri nie jest prawem boskim,
lecz Koéciola. Mo#na je zatem zmieni¢, co poswiadczad ma kan. 841 KPK (s.
162)%.

2. Musimy by¢ swiadomi istniejacego napigcia, jakie cechuje zwolenni-
kow i przeciwnikéw wprowadzenia diakonatu kobiet. Ksigdz Profesor Jozef
Niewiadomski, Polak, dogmatyk z Innsbrucku, méwi o -Positionskrieg- iber
«scheinbar uniiberbriickbare Griben- hinweg, in dem -das regelmagige «Ab-
gfeuerns von Argumenten, das kaum eine Verdnderung bewirkt (...), zum Ritual
lgehont]™. Dlatego warlo zwrdci¢ uwage na doswiadczenie chrzescijariskich
denominacji i zapytaé, w jaki sposdb rozwigzuja problem diakonis w swoich
wspélnotach. Ta cze$é pracy Pani Reininger jest obszerna, bo zwiera ponad
czterysta stron.

a. Zagadnienie diakonatu kobiet w Kosciele ewangelickim, a szczegdlnie
w niemieckim Kosciele ewangelickim (EKD) nie jest w zasadzie brane pod
uwage, a to ze wzgledu — i przede wszystkim — na brak nauki o sakramental-
nosci Swiecen (deffectum ordinis).

% Nie rozumiem tego stanowiska, skoro w KK 28 czytamy: ,Tak oto koscielne postugiwanie,
ustanowione przez Boga, jest sprawowane na rdénych stopniach Swigcen przez tych, ktdrzy jus
od starozyinosci nosza nazwe biskupéw, prezbiterdw i diakondw” (podkr. moje: M, M.).

" ]. Niewiadomski. Notwendige, wetl Nol-wendende Digkoninnenwethe ThPQ 144:1996 H. 4 5, 339
- cyt. za Reininger. Diakonat der Frau in der einen Kirche s. 166,
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W Kosciele ewangelickim napotykamy terminologie, kt6rg nalezaloby wy-
ja$ni¢. Mamy tu do czynienia ze stowami: diakonia, diakon i diakonat (Dia-
konenamf). Termin diakonia oznacza poshuge charytatywna; przez diakona
(kobiete i mezczyzne)® i diakonissy nalezy rozumiec ,grupe oséb zaangazo-
wanych w postuge diakonatu”. Digkonat to urzad/posluga spelniany przez
diakonéw i diakonise (s. 179).

Odnowa diakonatu w Koéciele ewangelickim dokonala sie w XIX w, (J. H.
Wichern, Th. Fliedner), a wiec w okresie rozwijajacego sie kapitalizmu. Tak
wiec Fliednerowskie diakonie diakonis (Mutlerbaus-Digkonie) i Wichernow-
skie diakonie diakonéw (Briderbduser) stanowily konkretng odpowiedZ na
Gwczesne problemy spoleczne. Okres ten w historii tego Kosciola i historii
duchowosci protestantyzmu jest znaczony nadio duchem pietyzmu,

Theodor Fliedner (1800-1864) byl zalozycielem Zeriskiej linii diakonatu, gru-
pujacej kobiety niezameZne, mieszkajace wspdlnie, na wzér katolickich za-
konnic, noszace jednakowy dla wszystkich stréj i oddane pracy spolecznej
w szpitalach, sierocificach, domach opieki®. Ta koncepcja diakonatu kobiet
ogamela caly XIX-wieczny Kodcidl luterariski, co wigcej — swoj wplyw wywarla
takze na odnowe instytucji diakonis w Kosciele anglikariskim i prawostawnym.
(s. 189). Z czasem ewangelickie wspélnoty diakonis zorganizowaly sie wokét
pieciu stowarzyszeri (Verbdnde): Kaiserwerther Verband Deutscher Diakonis-
sen-Mutterbduser, Der Zehlendorfer Verband fiir evangelische Diakonie, Der
Bund Deutscher Gemeinschafis-Diakonissenmutterbduser (BDGD) und der
Deutsche Gemeinschafisdiakonieverband (DGD), Evangelischer Fachverband
[fiir Kranken- und Sozialpflege, Verband freikirchlicher Diakoniewerke (s. 190-
195). Po 1l wojnie §wiatowej powstata World Federation of Deaconess Associa-
tions ogélnoswiatowa ekumeniczna wspdlnota grupujaca wszystkie wspélnoty
diakonis, znana pod nazwa Diakonia®”.

# Jezyk niemiecki rozrdinia pomigdzy diakonem mezczyzna (Diakon) a diakonem kobieta
(Digkonin).

M Zu gleicher Zeit pflegte Fliedner intensive Kontakte zu den hollindischen Mennoniten, bei
denen er Diakonissen in der Armen- und Krankenpflege kennengelernt hame (..). Ebenso im
gleichen Zeitraum traf der Keiserwerther Pastor etwa zu gleicher Zeit in England auf die Quike-
rin Elisabeth Fry, die durch ihre eigenstindige soziale Arbei in einem Londoner Frauengefingnis
nachhaltigen Eindruck bei ihm hinterlie®" (Reininger. Diakonai der Frau in der einen Kirche s,
186).

% .Diakonia ist ein dkumenischer Bund von Schwesternschaften und Verbéinden der Diakonie,
Die grundlage ist die gleiche wie die des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK): den Herrn Je-
sus Christus als Gott und Heiland anzuerkennen. Der Bund machte laut Satzung: — Skumenische
Beziehungen und Zusammenarbeit zwischen Schwesternschaften und verbanden der Diakonie
in der verschiedenen Lindemn férdemn; — {iber Wesen und Aufgabe der Diakonie im neutesta-
mentlichen Sinne nachdenken und ihr Verstindnis fordern; — das gemeinschaftsbewuitsein der
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Johann Hinrich Wichern (1808-1881) byt zalozycielem diakonatu mezczyzn
w Kosciele ewangelickim, ktéry obecnie jest znany jako Das Diakonische Werk
der EKD (5. 199-210)%. Tak wiec w polowie XIX w. powstat diakonat meski, ce-
libatariuszy, na wzor katolickich zakonnikéw, jednak bez slubow wieczystych.
W 1991 r. diakoni i diakonise Kosciofa luterariskiego utworzyli wspélnie Ver-
band evangelischer Diakonen- und Diakninengemeinschafien in Deutschland
(VEDD); w 1997 r. w jego sklad wchodzilo 6. 720 diakonow i 3. 832 diakonise
(s. 210). W Furopie odpowiada mu Europdische Diakonenkonferenz (EDK).

Charakterystyczna cecha luterariskich diakonis i diakondéw jest ich zwig-
zanie z konkretng wspélnota (Bindung an die Gemeinschafien), co ma takze
znaczenie dla rozwoju ich duchowosci (s. 218-220).

Po I1 wojnie $wiatowe] podejmuje sie w Kosciele reformowanym debate
nad odnowa diakonii. Zasadniczo chodzi o uznanie poshugi/urzedu diakona
i diakonisy za drugi urzad koécielny obok urzedu pastora (s. 223). Problem
jest niezwykle zloZony, bo stawia zagadnienie toZsamosci diakona i diakonisy
oraz ich poslugi, ordynacji¥, urzedu, dlatego odpowiedZ jest daleka od osta-
tecznych rozstrzygnied; znaczacym na tym etapie refleksji okazuja sie Leitlinien
zum Diakonat und Empfeblungen zu einem Aktionsplan z 1974 1. (s, 224-
284).

b. W Kosciele anglikariskim (Church of England) zagadnieniu udzielania
swieceri kaplariskich kobietom, w tym takze $wieceri diakonatu (women dea-
cons, towarzyszy zgoda pomiedzy tradycyjna jego czescia, anglo-katolicka
(High Church) a ewangelicka (Low Church) (s. 305).

Chociaz w Kosciele anglikariskim mamy siedem sakramentéw, to jednak
sakramentowi §wieceri nie przypisuje sie charakteru sakramentalnego, a je-
dynie gquasisakramentalne znaczenie. Anglikanie przyjmujg takze tréjstopnio-
wos¢ sakramentu $wieceri, podobnie jak katolicy. W przypadku diakonatu
podkreéla sie, Zze stanowi on ,czgs trdjstopniowego urzedu ustanowionego
przez Apostoléw” (s. 307); nie przez Chrystusa, co tlumaczy m. in. brak nauki
o charakterze sakramentalnym Swiecen.

Mitgliedverbidndeuntereinander stirken und sich gegenseitig helfen; - gemeinsame Aufgaben
durchfithren-" - cyt. za Reininger. Diakonat der Frau in der einen Kirche s. 196,

% Um die christliche Liebestitigkeit, die von privaten Vereinen und Einzelinitiativen ausgeiibt
wurde, zu ordnen und ihr dadurch eine hohere Effektivitit zu verleihen, bedurte es nach Mei-
nung Wicherns einer Organisation” (tamze 5. 200).

# _Mit dem Dokument Bishop, Priest and Deacon in the Church of Sweden war der Diakonat
1990 als ordiniertes kirchliches Amt in Schweden eingefithrt worden™ (tamge s. 235).

W Satzungen— Dokumente. Hrsg. von Vorstand des Verbandes evangelischer Diakonen- und
Diakoninnengemeinschaften in Deutschland. 3. Aufl. Bielefeld 1990 5. 65-70. Szczegdlowe omdé-
wienie tego dokumentu przez Panig Reininger na 5. 271-276.
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W tym Kosciele mamy do czynienia z diakonisami® i kobietami diakonami.
Do 1988 r. nie bylo w Anglii diakonatu stalego. Istnieje diakonat przejSciowy,
jako stopieri do prezbiteratu, takze dla kobiet (od 1992 r.). Poczatek istnienia
diakonis nalezy wigza¢ z dzialaniami Johna 5. Howsona, dziekana Chester,
ktéry najpierw w referacie (1858), a pdZniej w ksigizce (Deaconesses, or The
official belp of women in parochial work and in charitable institutions. Lon-
don 1862) podjat idee wznowienia starochrzescijariskiej instytucji diakonisy
oraz Elisabeth Ferard, kt6ra, po zapoznaniu sie z ideg Th. Fliednera, w 1861
r. zalozyla wraz z dwiema kobietami pierwsza wspdlnote diakonis. W 1862 r.
abp Tait nalo?yl na nie rece i ustanowil diakonisami. Przyjely one juz to for-
me Zycia klasztornego, juz to forme zycia w malych wspélnotach na terenie
parafii. Chociaz zycie w celibacie formalnie nigdzie nie zostalo zastrzeZone
dla diakonis, to jednak powszechne przekonanie wigzalo ten urzad z bezzen-
noscia, ktéra — z kolei — z reguly byla wymagana. W 1897 r. instytucja zostala
uznana oficjalna dla Kosciola anglikariskiego. W Principles and Rules znajdu-
jemy nastepujace okreslenie diakonisy: ,A Deaconess is a woman set apart by
a Bishop, under that title, for service in the Church” (s. 318). W XX w. domy
ksztalcace diakonise | bedace dla nich miejscem #ycia wspdlnego zostaly zli-
kwidowane w calej Anglii, a diakonise zmuszone byly mieszka¢ osobno lub
w swoich rodzinach.

Istnieje trudno$¢ w precyzyjnym okresleniu zadan i funkcji diakonisy. Bar-
dzo ogélnie moina powiedzied, ze realizuje ona swe powolanie od zaanga-
Zowania sie w rozmaite prace o charakterze socjalnym po katecheze (s. 321).
Takze ich liturgiczna posluga z czasem byla poddawana réZnym zmianom.
Rozporzadzenia prawnokanoniczne z 1973/1975 zréwnaly ich kompetencie
w zakresie liturgii z diakonami, z wyjatkiem urzedowej asystencii przy zawie-
raniu malZzenstw (solemnisation of matrimony) (s. 324",

Od 1920 r. rozpoczat sic w Kosciele anglikariskim czas dyskusji nad moz2-
liwosécia wyswiecenia kobiet, co ostatecznie dokonalo sie w 1978 1. (kolejna
Konferencja w Lambeth). Przyjeto wéwczas mozliwo$¢ §wicceni prezbiteratu
dla kobiet wraz z tzw. diakonatem przejsciowym (s. 341). Pierwsze Swiccenia
mialy miejsce w 1987 r. Obecna praktyka zyskala swe potwierdzenie w tekscie
Deacons in the Ministry of the Church z 1988 r. (s, 378-385).

# Die anglikanischen Diakonisse waren von Anfang an kirchlich anerkannt und durch bischaf-
liche Handauflegung in ihr Amt bestelle. Sie waren zweitens -gewihnlich weder Krankenschwe-
stern noch Nonnen, da es schon im 19. Jahrhunden diese beiden eigenen Berufswege gab- |
sondern eher als eine Art «diakonische Gemeindearbeiter: eingesetzt” (Reininger. Driakonat der
Fraw in der ginen Kirche s. 315).

1% MNajnowsze ustalenia wprowadzaja t¢ zastrzezong diakonom funkeje takze diakonisom. Nadto,
w przypadkach koniecznych, biskup mote zerwolié diakonisom na sprawowanie sakramentu
chorych (Reininger. Diakonat der Frau . der einen Kirche s. 387).

211



c. Koscidt starokatolicki Unii Utrechckief powstal w wyniku schizmy (1723
r.). W jego sklad wchodzi wiele Koscioléw, kiére z réznych przyczyn i w roz-
nym czasie odlaczyly sie od Rzymu. Rozlam z Kosciolem rzymskokatolickim
poglebil sie w wyniku odrzucenia dogmatu o niepokalanym poczeciu NMP
(1854 r.) oraz dogmatu o nieomylnosci papieza (1870 r.)

Jesli chodzi o diakonat, to stanowi on stopieri urzedu koécielnego i jest
$wieceniem, Teologowie starokatoliccy podkreslaja potrzebe dokonania reflek-
sji nad dogmatycznymi orzeczeniami Koéciota starozytnego i ich znaczeniem
dla praktyki Kosciola wspélczesnego (Urs Kilry). W latach szes¢dziesiatych
ubieglego wieku — podobnie, jak w innych Kosciotach - postawiono problem
ordynacji kobiet. W 1972 r., gdy doszlo do wyswigcenia pierwszej kobiety na
prezbitera w Hongkongu, Migdzynarodowa Konferencja Biskupow Starokatoli-
ckich (IBK) wydala odwiadczenie, 2e w Kosciotach anglikariskich ani w innych
przynalezacych do Unii kobiety nie powinny sprawowa¢ Eucharystii i sakra-
mentéw (s. 407). W 1976 r. IBK wydala specjalne o§wiadczenie, w kt6rym
sprzeciwiono si¢ Swieceniu kobiet na diakonéw, prezbiteréw i biskupéw: Die
Internationale Altkatholische Bischofskonferenz der Utrechter Union kam, in
Ubereinstimmung mit der alten, ungeteilten Kirche, einer sakramentalen Ordi-
nation von Frauen zum katholisch-apostolischen Amt eines Diakons, Presby-
ters und Bischofs nicht zustimmen-" (s. 409). Spotkalo sie ono ze zdecydowa-
nym sprzeciwem, podkreslajac, Ze orzeczenie mija sie z historyczna prawda
o miejscu i roli diakonisy w Kosciele. Stopniowo zagadnienie $wiecenia kobiet
na diakonéw zyskiwato zwolennikéw w poszczegdlnych krajach. 1 tak synod
starokatolikéw w Szwaijcarii (1981 r.) zwrécit sie do IBK z proéba o ponowne
rozpatrzenie sprawy. Podobne stanowisko zajat synod w Niemczech. Skutkiem
rozpisanej przez IBK ankiety, zdecydowana wiekszo§¢ opowiedziala sie za
Swigceniem diakonis. We wrzesniu 1982 r. wyraZzono zgode na Swigcenie dia-
konis (s. 415). Pierwsze §wigcenie mialo miejsce 28 V 1987 r. w Zurychu (Doris
Zimmermann). Deklaracja ta nie zadowolita jednak zwolennikéw dopuszcze-
nia kobiet do $wieceri w ogdle. Swoj sprzeciw zglosit zlaczony w Unii Koécidl
Polsko — katolicki (1989 r.)* oraz Polsko — Narodowy Koéciét i katolicki (1990
r.) (s. 419).

Sprzeciw wobec $wiecenia kobiet na diakonisy, w przekonaniu staroka-
tolickiego biskupa, teologa i sekretarza IBK Léona Gauthier wspieral sie na
strzech kolumnach™: Pi§mie $w., Tradycji (,»Ob sie zum 'Klerus’ gehérten, steht
noch zur Diskussions”) i stanowisku innych Koscioléw (prawostawie). Racje
te zostaly odparte. Trudno w tym opracowaniu szczegélowo to przedstawic.

m . (..) Wir erkldren im Namen der Polnischkatholischen Kirche autoritativ, daf die Polnisch-
katholische Kirche sich der Einfithrung von Frauen in die Amter des Diakons und Prezbiters
widersetzls" — cyt. za Reininger (Diakonat der Frau in der einen Kirche s, 418),
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Dlatego mozemy jedynie odniesé Czytelnika do pracy Pani Reininger (s. 421-
425)' oraz wezesniejszych uwag dotyczacych swiadectw historycznych, kiére
zaprezentowalismy w czesci pierwszej naszego tekstu.

Praktyka $wiecenia diakonis w Koéciele starokatolickim stawia z cala oczy-
wisto$cig — nie tylko w tym Kosciele, ale i Kosciolach uznajacych sakramental-
no$¢ §wiecer — pytanie, czy urzad diakonisy przynalezy do sakramentu postugi
apostolskiej, na kiory sklada sie diakonat, prezbiterat i biskupstwo. Sprzeciw
wobec uznania urzedu/postugi diakonisy jako urzedu sakramentalnego zglosil
jedynie prof. Herwig Aldenhoven i uzasadnial, #e sprawe nalezy dobrze prze-
mysle¢ od strony biblinej, starokatolickiej i psychologii glebi: rola oblubierica
i oblubienicy nie moze by¢ zatarta (s. 431).

d. Koscidd prawostawny, stanowi autokefaliczng wspdélnote Kosciotow chal-
cedoniskich, przedchalcedoriskich i pozostajgcych w unii z Kosciolem rzym-
skokatolickim. Znaczace miejsce i rola przypadaly w nim liturgii, ktéra jest
~nauczycielka wiary” (gelebrte Glaube). Ona tez jest Zyciodajnym Zrédiem dla
dogmatyki i calej teologii. W zwigzku z tym mozZna mdwi¢ — jak Evangelos
Theodorou — o Jiturgicznej eklezjologii™: ,Die Liturgie konstituiert die Kirche
als Kirche, und sie bringt das zum Ausdruck, was die Kirche ihrem Wesen
nach ist. Die Liturgie ist Selbstoffenbarung und Epiphanie der Kirche” (s, 464-
465)', Ta uwaga na temat liturgii ma znaczenie podczas refleksji nad urzedem
i postuga diakonisy.

Kolejna uwaga dotyczy rozumienia przez prawoslawnych akwu Swiecer.
W rozumieniu rzymskokatolickim ,ci, ktérzy zostali ju? konsekrowani przez
chrzest i bierzmowanie do kaplanstwa wspdlnego wszystkich wiernych, moga
otrzymad w sakramentach $wieceri i mallerstwa szczegdlna konsekracie”
(KKK 1535). Prawoslawie przeciwstawia si¢ nauce o charakterze sakramental-
nym $wieceni (character indelebilis), uwazZajac, ?e nie ma ,nie-wyswieconego”
chrzescijanina.

Uwaga trzecia dotyczy obecnosci diakona stalego obok diakonatu przejscio-
wego. Istnieje natomiast réZnica pomiedzy Kosciotami w zakresie poshug dia-
kona. Jesli chodzi o diakonat kobiet, to — w przekonaniu prawostawnych - jest
on nadal obecny, tak Ze nie trzeba szczegdlnej decyzji soboru, by mozna bylo
wyswiecad diakonise, lecz te prakiyke nalezaloby jedynie ozywic (s. 485-486).

"2 Srczepdlng uwage naleiy rwrdcidé na opracowania Christiana Oeyena: Apostolisches und
nichtapostolisches Am¢. [KZ 62:1972 5. 194-208; Begrindung des Antrags Nr. 15 an die 46. Or-
dentliche Bistumssynode 1981, ADCV 059.065 DdF. Fasz. 13; Frauenordination: Was sagt Tra-
dition wirklich? IKZ 74:1985 s. 97-118; Nachirag. Die Entwicklung der Altkarbolischen Kirchen
der Utrechier Union in den leizten zebn Jabren. W: U. Kiry. Die Altkatbolische Kivche, 3. Aufl,
Swttgart 1982 s. 404-426; Priesteramt der Frau? Die alibatholische Theologie als beispiel einer
Denkenentwickiung. OR 35:1986 5. 254-266.

¥ E Theodorou. Theologie wund Liturpie. Theologla™ 55:1984 5. 169-192,
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Zagadnieniem miejsca i roli kobiety w Kosciele zajmowaly sie specjalne w tym
celu zwolane konferencje (Agapia/Rumunia, 1976 r.; Rodos, 1988 r.; Kreta,
1990; Damaszek, 1996; Istambul, 1997) (s. 486-501), z kt6rych najwaZniejsza
okazuje sie panprawostawna konferencja odbyta na wyspie Rodos w 1988 r.,
ze wzgledu na ,autorytet inicjatoréw [Dimitrios 1], uczestnikéw i reprezentan-
t6w Kosciolow, a takze powéd i cel jej zwolania” (s. 490). Zwrécono uwage na
koniecznod¢ oiywienia ( Wiederbelebung) diakonatu mezczyzn i kobiet oraz
konieczno$¢ delegowania (Bestellung und Segnung) kobietom postug litur-
gicznych, jak kantora i lektora (496)'",

Jesli chodzi o aktywnosé teologéw, to posrod Kosciolow chalcedorisko-
prawostawnych znaczgace miejsce przypada teologom grecko-prawoslawnym.
Zasadnicze zagadnienie stanowi odpowiedZ na pytanie, czy urzad/postuga
diakonisy — zgodnie z wielowiekowsg tradycja — przynalezy do Swigcen niz-
szych (bylaby woéwczas rdwna subdiakonowi) czy wyzszych (bylaby wdéw-
czas réwna diakonowi); czy mamy do czynienia z przywolanym juZ wezesniej
cheirothesia (Swigcenia niZsze), czy cheirotonia ($wiecenia wy#sze) (pkt 1b
naszego omoawienia),

Posréd teologéw, optujacych za udzielaniem Swigceri wyzszych (cheiroto-
nia) diakonisom, nalely wymieni¢ Evangeliosa Theodorou, autora dysertacji
na temat liturgicznych terminéw, opisujacych ustanowienie diakonis, a takze
wybitnego eksperta Kosciola grecko-prawostawnego w panprawostawnych
konferencjach po$wieconych miejscu i roli kobiely w Kosciele (s. 503-513),
a nastepnie kobiete teologa, Amerykanke Kyriaki Karidoyanes Fitzgerald (s.
513-519). Pani Reininger przedstawia takze stanowiska tych, ktérzy uwazaja,
ze kobiecie nie nalezy udziela¢ §wiecent wyzszych, a jedynie udziela¢ blogo-
slawieristwa (cheirothesia) (s. 520-527).

Evangelios Theodorou, historyk liturgii, stwierdza, ze na podstawie dokona-
nych analiz formularzy modlitw §wieceri zawartych w tekstach starosyryjskich,
bizantyjskich, a takzZe — niewielu — laciriskich z IV-XVII stulecia nalezy stwier-
dzic¢, Ze mamy do czynienia z faktycznymi Swieceniami (cheirotonia) diakonis:
.Die -Cheirotonias der nach den oben genannten Voraussetzungen [Minde-
stalter, spirituelle Voraussetzungen, Zolibat, Ausbildung, D. R.] gewihltenDia-
konissen, die nur vom Bischof mit Gebet und Handauflegung vorgenommen
wiirde, beinhaltete immer und berall bis zum Ende der byzantinischen Zeit
eine liturgische Handlung, die der Cheirotonia der Diakone entsprach™®,

M8 Urzad diakonisy w Kodclele bizantyjskim, syryjskim, a tak?e na Zachodzie zanikngl w 12.
stuleciu.

15 E. Theodorou. H yeporowia’ 4 “yeipoBesia’ rwy Siaxoviooov. ,Theologia” 25:1954
s. 430-469, 576-601; ,Theologia” 26:1955 s. 57-76 — tu cyt. ze s. 466-467. Cyt. za
za Reininger (Diakonat der Frau in der einen Kirche s. 504-505).
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Ci, ktorzy przeciwstawiaja sie sakramentalnemu $wieceniu diakonis (Nico-
lae Chitescu, Georges Khodre, loannis Karmiris), zwracajg uwage, ze w tradycji
prawostawnej pojecie urzedu oznacza si¢ terminem bierosyne. W pojeciu tym
zawiera si¢ takze diakonat, ale nalezy je interpretowa¢ w sensie urzedu ka-
plariskiego, co prowadzi do podkreslenia réznicy (Differenzierung) pomiedzy
prezbiteratem a diakonatem, Prawostawne diakonise bylyby — w przekona-
niu wielu — raczej §wieckimi diakonami (Laiendiakoninen), kire otrzymywaty
cheirothesia (s. 520). N. Chitescu  historyczne $§wiadectwa o diakonisach inter-
pretuje w sensie stalego urzedu $wieckich (Laienstandes), a nawet ujmuje je
jako podobny stanowi wdéw lub dziewic, a wigc w sensie jakiego$ zakonu” (s.
521). Stanowisko Chitescu podiat G. Khodre, dodajac do argumentacji wzglad
antropologiczny i typologiczny (Oblubieniec Chrystus, oblubienica Koscist) (s,
522). Przekonanie wymienionych wyzej teologéw wspieraja Constantin Gale-
riu, Christos Voulgaris, Vlassios Pheidas oraz zakonnica Nita Nazaria.

loannis Karmiris, nieZyjacy juz teolog swiecki, ateriski dogmatyk i przeciw-
nik Swigcenia diakonis. W studium H @éoi ko 1 diaxovia twv yvaikev ev ™)
Opbodalw ExxAnoia (Miefsce i postuga kobiet w Kosciele prawostawnym) stwier-
dza, Zze zagadnienie Swigcenia kobiet nie jest zgodne z duchem prawoslawia
(... generell eine unorthodoxe Fragestellung sei), a zajmowanie sie nim uspra-
wiedliwia tylko troska o wiemnych 2yjacych w diasporze, poza granicami Kraju,
gdzie inne Koscioly wprowadzity cale to zamieszanie (s. 523).

Stanowisko Koécioléw przedchalcedoriskich (vorchalkedonisch-altorienta-
lichen Kirchen) reprezentuja w ksiazce Pani Reininger teologowie Apostolskie-
go Kosciota Armeniskiego: Kristin Arat i Abel Oghlikan. Pani Arat dzieli historie
diakonatu kobiet w tym Kosciele na trzy etapy: Od czwartego do Gsmego
wieku, od dziewiagtego do jedenastego i od dwunastego do siedemnastego
wieku (s. 530-53 ). Tak w pierwszym, jak w drugim okresie brak $wiadectw
o diakonisach. Okres trzeci obfituje w Swiadectwa historykéw. Mxit'ar Gost
w 1184 r. pisal: Posrdd kobiet znajduja sie takie, ktére zwie sie diakonisami.
Maja one za zadanie przepowiada¢ slowo Boie kobietom i czytad ewangelie,
bo do klasztoru nie wolno wejsé ani go opuscié zadnemu mezczyZnie” (s. 531).
Z podobnym $wiadectwem spotykamy si¢ u Smbat Sparapet z 1265 r. oraz
bpa Stepanosa z Siunik w jego Historii prowincji Siunik (1299 r.): , (...). Nie

% Katechizm Kosciola katolickiego uimuje to wyraznie: Nauka katolicka, wyrazona w liturgii,
Urzad Nauczycielski i stala prakiyka Kofciola uznaja, e istnieja dwa stopnie uczestniczenia
w kaplaristwie Chrystusa: episkopat | prezbiterar. Diakonat jest przeznaczony do pomocy im
i shuzenia. Dlatego pojecie sacerdos — kaplan - oznacza obecnie biskupéw i prezbiterdw, a nie
diakondw. Nauka katolicka przyjmuje jednak, #e zaréwno dwa stopnie uczesiniczenia w kaplari-
stwie {eplskopat i prezbiterat), jak i stopied shuzby (diakonat), sa udzielane za posrednictwem
aktu sakramentalnego nazywanego s<fwigceniamis, o znaczy przez sakrament Swigceri” (art.
1554).
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moze ona jednak pelni¢ poslugi podczas sprawowania $wietych misteriéw, jak
duchowni (mdnnliche Kleriker)” (tamze). Wspomniani armeriscy teclogowie
przywoluja w swych opracowaniach rytualy éwiecen diakonis z 11/12 stulecia.
W czwartym okresie diakonise sa ustanawiane tylko dla Zeriskich klasztordw
(1724 r., 1851 r.,, 1932 r., 1982 1).

W XX stuleciu problem wySwigcania diakonis w prawostawnych Kosciolach
chalcedoriskich na nowo zostal postawiony. Najpierw §wiecenia otrzymywaly
zakonnice (1911 r.), ale nie diakonatu, lecz subdiakonatu'”. Theodorou podaje
fakt wyswiecenia przez jakiego$ metropolite opatki klasztoru na diakonise, W
1957 r., dzigki inicjatywie i wsparciu Ekumenicznej Rady Koscioléw, zostala
powolana do Zycia w Atenach szkola dla diakonis (s. 553). Absolwentki tej
szkoly nie otrzymaly jednak swiecen; pelnily wiec funkcje tzw, §wieckich dia-
konis, zaangazowanych i przygotowanych profesjonalnie do pracy socjalnej,

e. Osobny rozdzial w historii wspélczesnego diakonatu kobiet stanowia
orzeczenia bi- lub multilateralnych rozméw i spotkan ekumenicznych (s. 575-
603).

3. Ostatnia czes$¢ ksigzki Pani Reininger zostata poswiecona przyszlogci dia-
konatu kobiet, wykorzystujac doswiadczenia tradycji i dialogu ekumenicznego,
wizajemne, praktyczne i intelektualne, oddzialywanie Koscioléw (s. 604-680).

Istota problemu sprowadza si¢ do préby odpowiedzi, czy mozna zagwa-
rantowac tréjstopniowos¢ urzedu (ordo), przy jednoczesnym udzielaniu sakra-
mentalnego Swigcenia nie bedacego udzialem w urzedowym kaplaristwie?1®

*" Pani Reininger te wydarzenia opatruje nastepujacy uwaga: ,Das Ritual folgte dem alten by-
zantinischen Weiheformular und wies daher alle Merkmale der hsheren Weihe auf (.0, Aller-
dings mugte er [der heilige Nektarios (1848-1920) — uwaga moja: M. M.}, weil man an dieser
Weihehandlung Anstof nahm, im Nachhinein eine erklirung abgeben, dag sowohl Weihe als
auch Dienst dieser Nonnen-Diakoninnen eher dem Charakter des Subdiakonats [a wiec swieceri
nizszych (1) - uwaga mofa: M.M.] dhnelten und ihr Dienst fiir das Kloster insbesondere filr den
Fall der Abwesenheit eines Liturgen notwendig sei” (Reininger. Digkonat der Frau in der einen
Kirches. 552),

" st also — positiv gewendet — die Einheit des dreifachen Ordo und zugleich -eine sakramenta-
le Weihe denkbar, die nicht gleichzeitig Anteil am besonderen Priestertum verleiht" (Reininger.
Diakonat der Fraw in der einen Kirche s. 604). Wydaje sie. e taka mo#liwose zostala wskaza-
na jui wcylowanym przez nas wczesnie| tekscie Katechizmu Kosciola katolickiego: Nauka
katolicka, wyrazona w liturgii, Urzad Nauczycielski i stala prakiyka Kogciola uznajg, e istnie-
ja dwa stopnie uczestniczenia w kaplaristwie Chrystusa: episkopat i prezbiterat. Diakonat jest
przeznaczony do pomocy im i shuenia. Dlatego pojecie sacerdos — kaplan - oznacza cbecnie
biskupéw i prezbiteréw, a nie diakondw. Nauka katolicka przyimuje jednak, ze zaréwno dwa
stopnie uczestniczenia w kaplaristwie (episkopat i prezbiterat), jak i stoplen shuzby (diakonat),
sq udzielane za posrednictwem aktu sakramentalnego nazywanego -$wigceniamb, to znaczy
preez sakrament $wieceri” (art. 1554).
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Pociaga to za sobg nowe okreglenie urzedu diakonskiego, takZze w odniesieniu
do innych urzeddw.

Nie ulega watpliwosci, co podkreslaja wszystkie Koécioly, Zze urzedem ko-
niecznym jest episkopat, ktéry odpowiada za porzadkowanie i kierowanie
réznymi charyzmatycznymi darami we wspolnocie. Oczywistym jest takze, Ze
rozmaite funkcje biskupie, kaplariskie (prezbiterialne) i diakoriskie winny zna-
leZ¢ swéj wyraz w podejmowaniu ich przez rézne osoby. Tak jeden urzad jest
realizowany na trzy rézne sposoby. Sobér Watykariski II ujat to nastepujaco:
~Tak oto koscielne postugiwanie, ustanowione przez Boga, jest sprawowane
na réznych stopniach $wieceri przez tych, ktérzy juz od staroZytnoséci nosza
nazwe biskupéw, prezbiterdw i diakondw” (KK 28).

Pozostaje zatem przesledzi¢ proby tworzenia i rozumienia modeli urzedu
koscielnego w Kosciolach. W Kosciele rzymskokatolickim (s. 609-615) podej-
muje si¢ probe wypracowania modelu trynitarnego (ks. J. Niewiadomski) —
zdajac sobie sprawe z oczywistych ograniczen analogii — i chrystologicznego,
wypracowanego po II wojnie swiatowej: ,Wszelka poshuge w Kosciele nalezy
wywies¢ ze wzorczej stuzby Jezusa Chrystusa” (por. KK 18). Zbawcza posluge
Syn Body realizowal na sposdb diakonijno-kerygmatyczny, wiazac przepowia-
danie stowa z czynem (heflender Verkiindigung — A. Biesinger). To zlaczenie
slowa i czynu - w przekonaniu Pani Reininger — wlasciwie okresla specyfike
urzedu koscielnego: ,Die gemeinsame Berufung der Kirche zu Verkiindigung
in Wort und Tat als repraesentatio der einen Sendung Jesu Christi ist auch
grundlegende Inhalt und Bestimmung des ordinierten Amtes” (s. 614). W tym
kontekscie nasza Autorka dokonuje (re)interpretacji urzedu diakoriskiego,
zwracajac si¢ do historii i ku wspélezesnym ujeciom (s. 616-620), odniesienia
do prezbiteratu (s. 620-629). Te refleksje pozwalaja Pani Doktor na stwierdze-
nie, Ze o toisamosci diakona decyduje jego zwiazek z diakonig: Die Identiit
des Diakonats wird in den christlichen Kirchen vor allem und zuerst mit der
Diakonie in Verbindung gebracht” (s. 629)'®, Termin diakonia (Diakonie) ro-
zumie ona przede wszystkim jako podstawows orientacje 2ycia chrzescijari-
skiego (,Die diakonia ist also in einer Weise Grunddimension des christlichen
Lebens (...), da® alle Jesusnachfolgerinnen und Jesusnachfolgern Diakoninnen
und Diakone sein” — s, 640).

Wypracowanie diakonalnej koncentracji urzedu/postugi diakona pozwaolilo
Pani Reininger na przedstawienie pewnej wizji postugi diakonis (s. 654-674)).
Pozostaje jednak problem pelnienia tej postugi in persona Christi. Podjal go
Manfred Hauke, powolujac sie na kan. 1008 KPK. Na jego podstawie kate-

™ YWydaje sie konieczne, by polskiemu Czytelnikow! zwrdcié uwage, Ze niemiecki termin Dia-
konie nalezy rozumied jako caritas, poshiga charytatywna. Na ten temat zob, M. Marczewski
Postuga zhawcza Kosciola w wjecin ks, Franciszha Blachnickiego (Lublin 2000 5. 331-365).
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gorycznie stwierdzil, ze kobiety nie moga by¢ wyswiecane na diakonéw, bo
z istoty rzeczy (grundsdizlich) nie moga wypelnia¢ swej poslugi ,w osobie
Chrystusa-Glowy™""®, Nie wszyscy teologowie sa tego zdania. Ksigdz Peter Hil-
nermann, emerytowany dogmatyk z Tybingi, uwaza, 2e dzialanie in persona
Christi nie jest zwigzane z konkretna plcig, lecz autoryzacja pelnienia postugi
przez Jezusa Chrystusa',

W

Lektura ksigzki Pani Reininger pozwala postawi¢ pewne stwierdzenia natu-
ry ogdlne;.

1. Pierwsze z nich dotyczy kontekstu postawienia problemu diakonatu ko-
biet. Ot6z, jest on specyficzny ze wzgledu na charakter roszczeniowy, znamien-
ny dla feminazizmu”, wyemancypowanego z teologii feministycznej skrajnego
jej nurtu. Racja refleksji nad diakonatem kobiet nie jest sam diakonat, jak to
byto w przypadku diakonatu stalego mezczyzn, lecz $wiecenia prezbiteratu
i episkopatu. Jak kazdy jednostronny nurt pozostaje on ghuchy i dlepy na racje
teologéw, kidrzy konstatujg, ze Swiecenia kobiet w ich Kosciele to problem
sztuczny (prawoslawie) lub te2 wskazuja na racje antropologiczne (prof. Her-
wig Aldenhoven).

2. Trudno przyjac¢ przekonanie Autorki, Ze o toZzsamosci diakona stanowi
jego zaangazowanie w postuge charytatywna (diakonie). Diakoni bowiem — jak
czytamy w KK 29 — stz Ludowi Bozemu w posludze liturgii, stowa i mitogci®.
O jego tozsamosci decyduje faktycznie diakonia, to znaczy charakterystyczna
postawa calego Kosciota, kiéry swa misje winien realizowa¢ na wzér Pana
Jezusa (Mt 20, 28). Ta postawa stala sie znakiem szczegdlnym, wrecz konsty-
tucja pierwszych gmin chrzescijariskich, okreslajac nie tylko ich strukture, ale
takZe sprawowanie liturgii, role charyzmatéw i wynikajacych zeri poshug oraz
szczegblne powolanie diakona, integralnie laczacego w urzedzie/postudze
diaconia verbi, liturgiae et caritatis. W tym tez sensie diakon — w myél ostat-
nich dokumentéw, opublikowanych przez Kongregacje Edukacii Katolickiej
i Kongregacje ds. Duchowieristwa w 1998 r. jako jeden, integralny dokument!*?
— jest sakramentem Chrystusa-Shugi i tym, kiéry przypomina i animuje stuzbe

"0 Uberlegungen zum Weidiakonat der Frau. ThG 77:1987 5. 108-127- cyt. za Reininger (Diako-
nat der Frau in der einen Kirche s, 646).

W Theologische Argumente fiir die Diakonatsweibe von Frauen, W: Diakonat Ein Amt fiir Frai-
en in der Kirche— Ein frauengerechtes Amt? Hrsg. von P. Hinermann [u. a.). Ostfildern 1997 s.
120 — cyt. za Reininger (Diakonat der Fraw in der einen Kirche 5. 647).

" Kongregacja Edukacji Katolickiej; Kongregacja ds. Duchowieristwa. Wityczne dotyczgee Jfor-
macji diakondw stafych, Dyrektorium o postudze i Zyciu diakondw statych. W. Digkonat stafy.
Dokumenty Soboru Watykariskiego 11 | Stolicy Apostolskiej. Bibliografia. Pod red. R. Selejdaka.
Czgstochowa 2004 5. 87-217.
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we wspdalnotach Kosciola. Pouczenia te znalazly swe miejsce w polskim doku-
mencie dotyczacym formacji, Zycia i postugi diakonéw statych'™,

3. Dokonujac refleksji nad miejscem i rola diakonis w Kosciele warto zwr6-
ci¢ uwage na dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Diakonat.
Ewolucja i perspektywy, opublikowany w 2002 r.'™, do ktérego — z oczywistych
wzgleddw — Pani Reininger dotrze¢ nie mogla. W sposéb syntetyczny zosta-
la w nim przedstawiona historia diakonis w Kosciele Zachodnim i Wschod-
nim, i podsumowana w sposéb, kitéry — w naszym przekonaniu — jest rzetelny
i obiektywny: ,Ten szybki przeglad pokazuje, 2e rzeczywiscie istniala postuga
diakonis, ktéra rozwinela sie w rézny sposéb w réznych czesciach Kodciola.
Wydaje sie oczywiste, Ze taka poshuga nie byla rozumiana jako prosty ko-
biecy odpowiednik diakonatu mezZczyzn. Chodzi przynajmniej o funkdje ekle-
zjalna, pelniona przez kobiety, niekiedy wspominana przed subdiakonatem
na liscie poslug Kosciola. Czy taka posluga byla udzielana przez wiozZenie
rak poréwnywalne z tym wloZeniem, przez ktére udzielano episkopatu, prez-
biteratu i diakonatu mezczyznom? Tekst Konstytucji apostolskich pozwalalby
tak sadzi¢, ale chodzi o $wiadectwo prawie jedyne, a jego interpretacja jest
przedmiotem Zywych dyskusji. Czy wioZenie rak na diakonisy powinno byé
zestawione z wioZeniem ich na diakondw czy tez sytuuje sie raczej na linii
wlozenia rak dokonywanego na subdiakona i lektora? Trudno rozstrzygnad
kwestie, wychodzac od samych danych historycznych™®,

Marek Marczewski

" Konferencja Episkopatu Polski. Wyryczne dotyczgee formacii, 2ycia { postugi diakondw sta-
fych w Polsce. Czestochowa 2004,

1 Jest on publikowany w thumaczeniu polskim w biezgcym numerze , Diakona” (5. 75-1600),

" Miedzynarodowa KomisjaTeologiczna, Diakonat Ewolucia | perspektywy s. 96-97.
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Ks. Ryszard Selejdak. Tozsamosé, duchowosé, formacja i postuga dia-
kondw stalych. Czestochowa 2003. Biblioteka ,Niedzieli” t.144 ss. 161

Ks. Ryszard Selejdak — pracownik watykariskiej Kongregacji Edukacji Ka-
tolickiej, od 2002 r. kierownik Wydzialu Seminaridw tejze Kongregacji. Jest
autorem wielu antykuléw z zakresu teologii Ojcdw Koéciota oraz formacii ka-
plariskiej. Podobna problematyka znalazla miejsce w ksiazce ToZsamosd, du-
chowosc, formacja i postuga diakondéw stalych, bedaca kolejng juz pozycia tego
autora, podejmujaca kwestie diakonatu stalego.

Calos¢ prezentowanej ksigzki zostala podzielona na pie¢ rozdzialéw, obej-
mujacych swoja trescia réZzne aspekty powolania diakona stalego. Pierwszy
z nich zostal poswigcony toZsamosci diakonéw stalych w swietle eklezjologii
Soboru Watykariskiego 1I. W latach szesédziesiatych XX w. pojawily sie glosy
podnoszgce kwestie przywrocenia postugi diakonatu stalego. Sobér Watykar-
ski II zajgl sig takZe ksztaltowaniem teologicznych poje¢ zwiazanych z ta po-
slugg diakonat, jako integralna czesc tréjstopniowego sakramentu $wigcer.
Dodatkowo autor przedstawia w nim dokladnie caly przebieg modlitwy kon-
sekracyjnej diakona, a takZe aspekt prawny, zwigzany z osobg diakona i jego
misja.

Rozdzial 1l koncentruje si¢ na przypomnieniu koniecznosci osobistego za-
biegania diakon6éw o wiasna $wigtos¢. Obowigzek ten wynika z powszech-
nego powolania do $wigtodei, niezaleZnie od miejsca w strukturze kodcielnej.
Autor ksigzki przywoluje biblijne i wynikajace z nauczania Kosciota przykla-
dy, ktére uzasadniaja konieczno$¢ troski o wzrost w §wigtosci. Wskazuje tak-
ze filary na drodze nasladowania Chrystusa-Shugi. Srodkami koniecznymi dla
wzrostu 2ycia duchowego, oprdcz wypelniania obowiazkdw diakoriskich, jest
Zycie sakramentalne, kierownictwo duchowe | modlitwa wewnetrzna, a takze
praktykowanie poboznosci maryjne;j.

Rozdzial 1Il, czyli formacja kandydatéw do diakonatu stalego, opiera sie
na podstawowym dokumencie z tego zakresu, jakim sg Wityezne dolyczace
Jormacji diakonéw statych, opracowane przez Kongregacje Edukacji Katoli-
ckiej. Autor podkresla zaangazowanie | odpowiedzialno$¢ calego Kosciola za
ten wieloetapowy i wieloaspektowy proces, jakim jest uformowanie dojrzale-
go diakona. Druga czes¢ tego rozdzialu wskazuje konkretna droge, jaka musi
przejs¢ kandytat realizujacy poszczegélne punkty programu formacyjnego, po-
czawszy od przedstawienia aspirantéw, poprzez wszystkie elementy | wymiary
formacii diakondw, az do momentu §wieceri.

Rozdzial IV jest posSwiecony elementom typowym dla formacji stalej dia-
konéw. Podstawowym dokumentem, na ktdry wskazuje autor, jako na Zrédio
wiedzy w tym zakresie, jest Dyrektorium o postudze 1 Zyciu diakondw stafych.
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Rozdzial ten przedstawia cztery gléwne wymiary formacdji, tj. ludzki, duchowy,
intelektualny oraz duszpasterski.

Ostatni rozdzial wprowadza w postuge diakoriska. Autor omawia poszcze-
gllne aspekty zwigzane z diakonig Slowa, liturgii i mitosierdzia. Szczegélnie
dokladnie jest ukazana rola diakona w kontekscie jego postugi liturgiczne;.

Niniejsza ksig?ka jest cenng pozycja ukazujaca bogata i malo znana proble-
matyke diakonatu stalego. Moze shizy¢ pomoca zardwno osobom niezoriento-
wanym w tematyce diakonatu, wezwanym do pelnienia tej poslugi, jak i tym
czlonkom Kosciola, kidrzy sa odpowiedzialni za rozeznawanie powolan i for-
macje diakonéw stalych, przyczyniajac si¢ do ewangelizacji §wiata.

Pawel Nowakowski
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STATYSTYEA DIAKONATU STALEGO
Oprac. Andrzef Michniewicz

Statystyka diakonatu statego za rok 20027

Afryka (25 krajow) 336 dk. stalych, co stanowi 1, 12 % ogélu
RPA 203

Namibia 40
Kamerun 16
Reunion 13
Zimbabwe 12

Pozostate (20) 46

Ameryka Poludniowa (12 krajéw) 3 436 dk. staltych, co stanowi 11,

42 % ogdlu

Brazylia 1395
Chile 664
Argentyna 596
Kolumbia 270
Paragwaj 125
Wenezuela 122
Boliwia 76
Ekwador 69
Urugwaj 65
Peru 47
Gujana Fr. 6
Gujana 1

Ameryka Pélnocna i Srodkowa (23 kraje) 16 215 dk. stalych, co sta-
nowi 53, 87 % ogélu

JSA 13 553
Kanada 903
Meksyk 775
Portoryko 402
Dominikana 300
Panama 66

" Opracowano na podst, Annuarium Statisticiem Ecclesiae 2002 (Libreria Editrice Vaticana 2004
5. 92-101).
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Kuba 56

Jamajka 32
Nikaragua 28
Pozostale (14) 91

Azja (20 krajéw) 143 dk. stalych, co stanowi 0, 47 % ogéln'*®
India 38

Wietnam 21
Indonezja 15
Japonia 13
Syria 11

Pozostale (15) 45

Europa (35 krajéw) 9 772 dk. stalych, co stanowi 32, 47 % ogélu

Wiochy 2748
Niemcy 2 440
Francja 1788
Wielka Brytania 601
Belgia 558
Austria 460
Holandia 308
Hiszpania 246
Szwajcaria 150
Czechy 147
Portugalia 141
Wegry 52

Pozostale (23) 133

Oceania (16 krajow) 195 dk. stalych, co stanowi 0, 65 % ogdéhu
Australia 56

Mikronezja 41
Polinezja Fr. a0
Samoa Zach. 21
Samoa Am. 16

Pozostale (11) 31

Razem: 30 097 dk. stalych w 131 krajach, w tym 596 zakonnikéw. Od
poprzedniego roku przybylo 893 nowych dk. stalych.

"8 Brak danych doryezacych Chin | Korei Pin.
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